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Dr Joanna Barcik (UPJPII), Spotkanie z Bogiem w obozie koncentracyjnym?

Wielu badaczy odrzuca religijne interpretacje tego, co sie wydarzyto podczas Zagtady, uznajac, ze
uwtaczatyby one ofiarom czy wrecz bytyby bluznierstwem. A jednak dziatalnos¢ takich instytugji jak
Amud Aish Memorial Museum, ktorego misjq jest m.in. gromadzenie pamiatek i Swiadectw wiary
Zydéw religijnych z czasow Zagtady, wskazuje, ze religijna interpretacja historii nie tylko dawata
oparcie i pozwalata przetrwac ofiarom, ale ze w samych miejscach opresji ludzie doswiadczali szeroko
pojmowanej transcendengji.

W swoim wystapieniu postawie pytanie o to, czy doswiadczenia duchowe/religijne/mistyczne
sq mozliwe (a jesli tak, to pod jakimi warunkami i jak one przebiegaja) w sytuacjach granicznych.
Punktem odniesienia bedq dla mnie $wiadectwa wiezniow i bytych wiezniow gett i obozow
koncentracyjnych i zagtady. Istotna dla mnie jest rowniez perspektywa, z jakiej autorzy opisujq swoje
doswiadczenia, dlatego pod uwage wezme wspomnienia wierzacych Zydéw, Polakow: rzymskich
katolikow i ewangelikow, a takze osob, ktore nie czuty sie uczestnikami zadnej tradycji religijnej.

Zapytam m. in. o to, czy momenty gtebokiej solidarnosci miedzyludzkiej, o ktorej pisali Primo
Levi czy Jorge Semprin mozna uznac za doswiadczenie transcendencji, czy cos taczy te Swiadectwa i
czy na ich podstawie mozna wyciggac¢ wnioski istotne dla filozofii religii i antropologii filozoficznej.

(zy wiecej méwia one o cztowieku religijnym czy po prostu o cztowieku?
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Dr Piotr Bitgorajski (KUL), Wiara oswieconych jako doswiadczenie estetyczne

Ksigzka Wtadystawa Witwickiego ,Wiara oswieconych" jest zwykle interpretowana jako
psychologiczna analiza wiary cztowieka nowoczesnego, probujaca wyjasni¢ mozliwos¢ wspotistnienia
racjonalnego swiatopogladu z uczestnictwem w praktykach religijnych. Punktem wyjscia referatu
bedzie jednak odczytanie tego dzieta przede wszystkim jako proby rozwigzania problemu
epistemologicznego: w jaki sposob cztowiek cenigcy rozum moze odnosic¢ sie do tresci religijnych,
ktore - zgodnie z klasycznym rozumieniem wiary - nie posiadajq dla niego charakteru oczywistosci.

Referat podejmie probe wykazania, ze odpowiedz Witwickiego prowadzi do szczeg6lnego
ujecia doswiadczenia religijnego, ktorego nie nalezy redukowac ani do uznania okreslonych twierdzen
za prawdziwe, ani do przezycia czysto emocjonalnego. Wykorzystujac rozroznienia miedzy
przekonaniem, supozycja i innymi nastawieniami sadzeniowymi, Witwicki opisuje mozliwos¢
uczestnictwa w sSwiecie religijnych znaczen bez koniecznosci przyjmowania wszystkich twierdzen
religii jako przedmiotu wiedzy.

Teza referatu gtosi, ze koncepcje te mozna tworczo zinterpretowac za pomocq wspotczesnej
filozofii sztuki Arthura C. Danto i jego koncepcji ,artworldu”. Doswiadczenie religijne zostanie
przedstawione jako szczegolny rodzaj doswiadczenia estetycznego, ktorego istotq nie jest percepcja
okreslonych wtasnosci przedmiotow, lecz ich interpretacyjne ujecie w ramach okreslonego Swiata
znaczen. W tym ujeciu praktyki religijne funkcjonuja analogicznie do dziet sztuki - ich sens ujawnia

sie dopiero w okreslonej perspektywie interpretacyjne;j.
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Dr hab. Maciej Chlewicki, prof. UKW, Doswiadczenie religijne w religii obywatelskiej (Rousseau)

W tak ztozonym zjawisku, jakim jest religia, mozna dostrzec tyle postaci doswiadczenia religijnego,
ile jest form i obszarow funkcjonowania tego, co ogolnie i szeroko nazywamy religijnoscia.
Szczegllnym przyktadem tego typu doswiadczenia jest to, z jakim mamy do czynienia w przypadku
tzw. religii obywatelskiej, ktorej bardziej znang i filozoficznie doniosta koncepcje przedstawit J.J.
Rousseau. Koncepcja Rousseau nie jest, oczywiscie, jedynym przyktadem takiej religii, ale z kilku
powodow zastuguje na wyrdznienie. Przede wszystkim - z jednej strony - doskonale uwidacznia ona
bardzo bliskie zwigzki pomiedzy religia a polityka, jako jednym z wazniejszych aspektow politycznosci
w 0g0le, z drugiej natomiast wskazuje na jak najbardziej autentyczny, osobisty i dogtebny charakter

tego typu religijnosci.
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Dr Grzegorz Chrzanowski (UPJPII), Zto i cierpienie a doswiadczenie religijne

Teolog John Swinton proponuje nowe podejscie do problemu teodycei - nazywa je teodycea
praktyczna. Jego zdaniem zto i cierpienie nie sq w pierwszym rzedzie teoretyczng kwestiq
analizowanga przez teologow i filozofow, ale doswiadczeniem, z ktorym zmierzyc¢ sie musi kazdy
cztowiek.

Zdaniem Swintona teodycei w wersji teoretycznej mozna przedstawi¢ nastepujace zarzuty: 1.
Teodycea racjonalizuje i usprawiedliwia zto i cierpienie wskazujg na jego ostatecznie pozytywny
skutek lub dowodzi, ze istniej wystarczajacy moralny powod dopuszczenia przez Boga zta. 2. Teodycea
ucisza skarge cierpiacych to znaczy wttacza indywidualny przypadek zta i cierpienia w ramy
szerszego wyjasnienia pochodzenia i sensu zta i cierpienia. 3. Teodycea samo staje sie ztem
zwiekszajac cierpienie cierpiacych, gdy jest ono rozumiane jako wymierzona przez Boga kara za
grzech.

Teodycea praktyczna proponuje ,gesty zbawienia/odkupienia” (redemptive gestures) jako
reakcje chrzescijanskq na cierpienie.

1. Postawa milczenia i szacunku wobec cierpigcej osoby, raczej wystuchanie niz narzucanie
wyjasnienia (przyjaciele Hioba przez siedem dni siedzieli z nim w milczeniu zanim zabrali gtos).

2. Lament jako biblijnie inspirowana reakcja cztowieka cierpiacego wobec cierpienia. Z jedne;j
strony jest to wyrazenie poczucia krzywdy i niezgody na cierpienie,. Z drugiej strony wyraza wiare,
gdyz Bag jest wzywany jako ten, ktéry ma stanac po stronie cierpigcego.

3. Przebaczenie, w tym takze Bogqu, ktére nie jest rownoznaczne ze znalezieniem
usprawiedliwienia dla cierpienia.

4. Zdolnosc¢ do uwaznego, zaangazowanego myslenia etycznego. Swinton nawigzuje w punkcie
wuyjscia do koncepcji zta banalnego H. Arendt. Zto wynika z braku umiejetnosci samodzielnego
etycznego myslenia, z bezmyslnego podporzadkowania sie nakazom.

5. Ostatnim gestem zbawczym proponowanym przez Swintona jest goscinnosc i obecnosc,
jako ze, czestq reakcja na zto i cierpienie jest marginalizacja i poczucie osamotnienia.

Stanowisko proponowane przez Johna Swintona wydaje sie na pierwszy rzut oka mato
filozoficzne, raczej zanurzone w duchowosci chrzescijanskiej i w teologii. Jednakze dzieki pracom
takich filozofow jak Pierre Hadot zdalismy sobie sprawe z praktycznego, egzystencjalnego wymiaru
filozofii jako Cwiczenia prowadzacego do nabycia okreslonych umiejetnosci zyciowych i
praktykowania konkretnej postawy zyciowej. Praktyczna teodycea Swintona moze byc

interpretowana w tym duchu, jako nie tyle doktryna o dobroci i sprawiedliwosci Boga wobec zarzutu
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ze zta istniejacego Swiecie, co opis dziatan wspierajacych cierpigcego w jego doswiadczeniu i

pomagajacej ocali¢ wiare w Boga wobec zgorszenia ztem.
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Mgr Jedrzej Gosiewski (UWB), Doswiadczenie Boga a doswiadczenie umystow innych ludzi

Przekonanie o istnieniu umystéw innych ludzi wydaje sie na pierwszy rzut oka duzo bardziej
oczywiste i pewne niz przekonanie o istnieniu Boga. Z drugiej strony, zauwaza sie, ze za przekonaniem
0 istnieniu umystow innych ludzi nie stoja wcale silniejsze argumenty filozoficzne niz za
przekonaniem o istnieniu Boga. W zwiazku z tym, ze pierwsze jest z pewnoscia przekonaniem
racjonalnym, podobnie powinnismy uwazac¢ co do drugiego (Plantinga 1967). Ponadto, kognitywne
podstawy obu przekonan wydaja sie byc identyczne. Znaczacq role w wykrywaniu zarowno ludzkich,
jak i nadprzyrodzonych umystow, odgrywaja zdolnos¢ do wykrywania sprawstwa w naszym otoczeniu
oraz teoria umystu (Barrett 2004). Uzyskany prima facie wniosek o silniejszym statusie
epistemicznym naszych przekonan na temat innych umystow wydaje sie zatem podwazony, a
wspotczesni naturalisci stajq przed dylematem: albo akceptujq rzetelnos¢ procesow poznawczych
odpowiedzialnych za wiedze dotyczaca innych umystéw i jednoczesnie powinni zaakceptowac
istnienie bytéw nadprzyrodzonych (np. Boga), albo odrzucaja rzetelnos¢ tychze proceséw
poznawczych, odrzucajac zarazem intuicyjne przekonanie o istnieniu innych umystéw (Barrett i
Church 2013).

Celem referatu bedzie proba rozwiazania tak zarysowanego dylematu i obrona tezy, ze
przekonanie o istnieniu umystéw innych ludzi ma silniejszy status epistemiczny niz przekonanie o
istnieniu Boga. Moje rozwiazanie bedzie opierac sie na poréwnaniu doswiadczenia umystow innych
ludzi oraz doswiadczenia Boga. Odwotujac sie do tradycji analitycznej (Dretske 1973; McDowell 1978),
a takze fenomenologicznej (Scheler 1986, Merleau-Ponty 2001), postaram sie uzasadnic, ze wiedza o
umystach innych ludzi jest powszechnie dana w naszym doswiadczeniu ludzkich zachowan czy
wyrazow twarzy. Cho¢ mozliwe jest nabycie przekonania o istnieniu Boga w analogiczny sposob, np.
dzieki bezposredniemu doswiadczeniu $wiata naturalnego jako dzieta Boskiego projektanta
(Plantinga 2023) lub jako ,znaku naturalnego” danego od Boga (Evans 2010), doswiadczenia te mogq
zostaC zneutralizowane przez swoja niejednoznacznos¢ lub konkurencyjne doswiadczenia
dysharmonii i bezcelowosci (Ruczaj 2020). W przypadku przekonania o istnieniu umystéw innych ludzi,
duzo trudniej o zneutralizowanie ich doswiadczeniowej podstawy. Stad tez wniosek - doswiadczenie
innych ludzi zobowigzuje nas do uznania istnienia ich umystéw, zas doswiadczenie Boga jedynie

uprawnia nas do uznania Jego istnienia.
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Mgr Michat Goworowski (UW), Doswiadczenie religijne a granice ludzkiego zycia - Muzutmariska

perspektywa filozoficzno-teologiczna wobec biomedycznych pytari o jego poczqtek

Proponowane wystapienie prezentuje rezultaty badan prowadzonych w ramach wymiany
zagranicznej (SEMP) z Wydziatem Teologii Uniwersytetu we Fryburgu (Szwajcaria) i sytuuje sie na
przecieciu filozofii religii, teologii oraz bioetyki interkulturowej. Punktem wuyjscia analizy jest pytanie
0 to, w jaki sposob religijne rozumienie momentu, w ktorym rozpoczyna sie zycie ludzkie, wyptywa
nie tylko z normatywnych zrodet tradycji, lecz takze z okreslonej formy doswiadczenia religijnego —
przezycia stworzenia jako aktu Boskiego, wobec ktdérego ludzki podmiot sytuuje sie w relagji
zaleznosci i odpowiedzialnosci.

Referat rekonstruuje muzutmanska antropologie teologiczna, w ktorej cztowiek pojmowany
jest jako ,namiestnik Boga" (chalifa), a zdrowie i samo istnienie cielesne traktowane sq jako
powierzone dobro, podlegajace rozrachunkowi eschatologicznemu. Na tym tle przedstawione zostang
wewnatrzislamskie kontrowersje dotyczace momentu ,natchnienia duszy" (nafch ar-rih) oraz
statusu moralnego embrionu, ze szczegolnym uwzglednieniem koranicznego stownika
embriologicznego (nutfa, ‘alaqa, mudgha) i jego hermeneutycznych interpretacji. Szczegélna uwaga
zostanie poswiecona temu, Ze zrodta objawione nie precyzujq jednoznacznie momentu uduchowienia,
wskutek czego poszczegolne szkoty interpretacji prawa koranicznego, wypracowaty rozbiezne
stanowiska — od petnej ochrony zaptodnionej komorki jajowej (al-Ghazal) po dopuszczalnosc
przerwania cigzy do sto dwudziestego dnia. Argumentacja podejmuje napiecie miedzy kazuistyczna
metodq islamskiej jurysprudencji (figh) a mozliwoscia ufundowania normatywnej, teologiczno-
filozoficznej antropologii zdolnej sprosta¢ nowym wyzwaniom biomedycynuy, takim jak zaptodnienie
pozaustrojowe, badania nad komarkami macierzystymi czy klonowanie.

Wuystapienie wpisuje sie przede wszystkim w problematyke doswiadczenia religijnego w
perspektywach niezachodnich oraz w refleksje nad afektywnym i cielesnym wymiarem tego
doswiadczenia. Postawiona zostanie teza, ze odmienna interpretacja motywu ,playing God" w
narracji islamu — gdzie ludzkie dziatanie techniczne nie jest pojmowane jako uzurpacja wobec Boga,
lecz dokonuje sie ,za Jego wiedzg i przyzwoleniem” — wynika z odrebnej struktury religijnego
samorozumienia podmiotu. Istotnym kontekstem pozostaje tu réwniez brak scentralizowanego
urzedu nauczycielskiego w islamie, ktory warunkuje wielos¢ rownoprawnych orzeczen i czyni

doswiadczenie religijne kategoria niezbedna dla zrozumienia indywidualnych rozstrzygniec sumienia.

Fundacja Koherencje | ul. M. Sktodowskiej-Curie 50/98 | 85-088 Budgoszcz | fundacja@koherencje.pl 9



mailto:fundacja@koherencje.pl

Analiza ta, prowadzona w duchu metodologii interdyscyplinarnej, ma na celu wskazanie, w
jaki sposob badania nad doswiadczeniem religijnym mogq wnies¢ wktad w adekwatng komunikacje

miedzykulturowa w obszarze bioetyki.
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Mgr Karol Grabias (UW), Fenomenologia czy hermeneutyka doswiadczenia religijnego? Mapa

dyskusji miedzy Jean-Luc Marionem a Richardem Kearneyem o fundamentach filozofii religii

Mimo ze od ponad dwudziestu lat miedzy Jean-Luc Marionem a Richardem Kearneyem toczy sie
kluczowa dla filozofii religii debata na temat natury doswiadczenia religijnego i adekwatnych
filozoficznych metod ujmowania go, w polskim pismiennictwie filozoficznym pozostaje ona
praktycznie nieznana - pisma i poglady autorow na kwestie doswiadczenia religijnego badane sg, z
rozng intensywnosci, w izolacji, co niejako przykrywa fakt zaistnienia zywej wymiany filozoficznej
dwach przedstawicieli postmetafizycznej filozofii religii.

Referat ma na celu rekonstrukcje tej dyskusji i stworzenie jej mapy problemowej. Jego
punktem wyjscia jest pytanie o to, na ile doswiadczenie religijne stanowi podmiotowo bierne ,danie
sie" fenomenu religijnego, ktory w sposob nadmiarowy przyttacza intencjonalne kompetencje
podmiotu, a na ile sama jego mozliwos¢ fenomenalizacji wymaga aktywnego uczestnictwa podmiotu
- przyjecia, zaktadu i interpretacji - co uzasadniatoby dychotomiczny podziat na fenomenologiczna
i hermeneutyczna perspektywe na doswiadczenie religijne.

Zaproponowana w odczycie analiza oprze sie przede wszystkim na bezposrednich dialogach
obu muyslicieli, m.in. z 1999 r. opublikowanym w tomie ,God, Gift and Postmodernism" [,On the gift"],
z 2004 r. opublikowanym w ,Philosophy Today" [,A Dialogue with Jean-Luc Marion"] oraz w tomie
.Givenness and God" [,Giving More: Jean-Luc Marion and Richard Kearney in Dialogue™ z 2005, a
takze pozniejszej rozmowie w ,Reimagining the Sacred” [,The Death of the Death of God"] z 2015 .,
jak rowniez pomniejszych wzajemnych odniesieniach obu autoréw na marginesach ich gtownych
dziet.

Referat przesledzi ewolucje ich dyskusji, wskazujac kluczowe punkty napiecia: odmiennie
usytuowane granice pomiedzy danosciq a interpretacjq, znaczenie aparatu krytycznego i rozeznania
w fenomenalizacji doswiadczenia religijnego, a ostatecznie rozne wizje podmiotowego bieguna
doswiadczenia religijnego. W swoim wystapieniu postaram sie uzasadnic¢, ze dychotomiczny podziat
na fenomenologie i hermeneutyke doswiadczenia religijnego w odniesieniu do Mariona i Kearneya
ma wymiar powierzchowny i skrywa sie za nig gtebsza, obustronna dialektyka: Marion, choc
zdecydowanie akcentuje prymat daru i status ,obdarowanego” (I'adonné), nie sprowadza podmiotu
do roli biernego odbiorcy, lecz opisuje go jako wezwany do uczestnictwa w przyjeciu tego, co sie daje.
Kearney natomiast, mocno podkreslajac role hermeneutycznego aparatu w goszczeniu religijnego
Innego, nie rezygnuje z warstwy doswiadczenia religijnego, ktora przekracza i rozsadza podmiotowy

horyzont przyjecia i inicjuje sam akt fenomenalizagji.
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Dr Robert Grzywacz (Ul), Doswiadczenie religijne jako dziejqce sie w wydarzeniu - przybliZenia,

konkretyzacje, reinterpretacje

Punktem wyjscia niniejszych rozwazan jest dazenie do fenomenologicznego ukonkretnienia pojecia
wydarzenia jako tego, co sie dzieje w wydarzeniu, o ktorym mowa w widmowej hermeneutyce Johna
Caputo. Nicig przewodnia dla tego przedsiewziecia bedzie doswiadczenie Ignacego Loyoli znad rzeki
Cardoner, znane jako ,otwarcie oczu [jego] umystu”, tak iz ,zrozumiat [on] i poznat wiele rzeczy tak
duchowych, jak i odnoszacych sie do wiary i wiedzy. A stato sie to w tak wielkim swietle, ze wszystko
wydato mu sie nowe" (Opowiesc¢ pielgrzyma, 30). Zaktadam, ze doswiadczenie takie moze dotyczyc
zarowno estetycznego wymiaru ludzkiego zycia, jak i jego wymiaru egzystencjalnego, stad wazne
bedzie zrozumienie zwiazku pomiedzy nimi. Nawiazuje tu do znanej teorii lana Ramseya odnoszacej
sie do kosmicznego odstoniecia, w ktorym kluczowq role odgrywaja tzw. modele i kwalifikatory.
Teorie te Paul Ricoeur zastosowat do tekstualnie zaposredniczonego ujecia doswiadczenia wiary
religijnej (objawienia biblijnego) jako nosnika tzw. prawdy metaforycznej badz tez realizujacego tzw.
Jkoniczne powiekszenie” naszego zyciowego doswiadczenia. Wydaje sie, ze ujecie to moze byt
ponadto wzbogacone przez - spdjne z nim - doswiadczenie tzw. jakosci metafizycznych, opisywane
przez Romana Ingardena jako mozliwe apogeum estetycznej konkretyzacji dzieta literackiego,
stanowiace tacznik z egzystencjalnym doswiadczeniem czytelnika (podobnie: Jacek Wojtysiak).
Pojawienie sie takich jakosci w lekturze moze wprowadzi¢ moment dezorientacji i reorientacji
doswiadczenia czytelnika, oraz amplifikacji jego egzystencjalnych mozliwosci. Potencjalne zajscie
takiej manifestacji owych jakosci lepiej wydaje sie opisywac Ricoeur, chociaz Ingarden wyrazniej
akcentuje site transformujacego przezycia, ktére moze wowczas nastapi¢. Wreszcie na poziomie
egzystencjalnym wolno tu chyba widzie¢ otwarcie ikonicznego wymiaru doswiadczenia - w sensie
odrdzniajacym 0w aspekt od jego idolatrycznej postaci - tak jak je opisuje Jean-Luc Marion. Dokonuje
ono swoistego odwrocenia intencjonalnosci, co by¢ moze celnie zdaje sprawe z zyciowej reorientacji
pod wptywem takiego doswiadczenia: zaleznosci od daru i podporzadkowania mu dalszego biegu

zZycia.
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Prof. dr hab. Michat Januszkiewicz (UAM), Antybohater Fiodora Dostojewskiego jako szkota

synodalnosci

Problem synodalnosci jest zagadnieniem religijnym zasadniczo w kilku wymiarach: po pierwsze,
ewangelicznym (droga do Emaus) - jako wydarzenie drogi; po drugie, jako sposdb bycia i dziatania w
Kosciele, polegajacy na wzajemnym stuchaniu i wspolnym wedrowaniu; po trzecie, synodalnosc
mozna wyinterpretowac ze stowa religio, ktore Laktancjusz wywodzi od czasownika religare,
0znaczajaceqo wigzanie i spajanie - bycie razem. Fiodor Dostojewski nie pisze wprost o synodalnosci.
Jednak jego powiesci nieustannie stawiajq pytanie: dlaczego autentyczne spotkanie jest tak trudne?
Stworzony przez pisarza w Notatkach z podziemia antybohater nieustannie odstania pyche,
resentyment, upokorzenie, zamkniecie sie w sobie, manipulacje, lek przed zaleznoscig od innych. To
wtasnie te zjawiska zagrazajq kazdej probie ,wspdlnego podazania”. Dlatego antybohater nie jest
przeciwienstwem synodalnosci. Jest raczej jej (nie)zbednym nauczycielem. Bez przejscia przez

doswiadczenie antybohatera pozostaje nam jedynie naiwny optymizm.
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Dr hab. Karol Jasinski, prof. UWM, Problem doswiadczenia religijnego w chrzescijaristwie

pentekostalnym

Celem referatu jest zwrdcenie uwagi na problem doswiadczenia religijnego w kontekscie przemiany
chrzesdcijanstwa w wyniku procesu pentekostalizacji. Referat sktada sie z trzech czesci. W czesci
pierwszej beda wskazane zasadnicze tendencje przemian chrzescijanstwa w swiecie. Bedzie ono przy
tym traktowane jako pewna catosc (religia) bez uwzglednienia podziatu na poszczegdlne denominacje.
Iwroci sie uwage na to, ze przemija era tzw. chrzescijanstwa potnocnego, robigc miejsce dla
chrzescijanstwa potudniowego. Jest ono entuzjastyczne, profetyczne, wizjonerskie, ekstatyczne i
terapeutyczne. W czesci drugiej zostanie zwrdécona uwaga na proces pentekostalizagji
(ucharyzmatycznienia, uzielonoswiatkowienia), ktoéry dokonuje sie obecnie we wszystkich odmianach
chrzescijanstwa. W religijnosci pentekostalnej nastepuje silne powiazanie wiary z emocjonalnym
doswiadczeniem, kosztem intelektu. Pentekostalizacja, pomimo pewnych mankamentéw, posiada
duzy potencjat i moze przyczynic sie do odnowy wiary, pogtebienia praktyki sakramentalnej oraz
zaangazowania spotecznego. W trzeciej czesci bedzie podjeta polemika z charakterystycznym dzis
dla wielu chrzescijan o proweniencji pentekostalnej przekonaniem o mozliwosci bezposredniego
doswiadczenia Boga. W wyniku filozoficznej refleksji nad natura doswiadczenia religijnego dochodzi
sie bowiem do wniosku, ze cztowiek ma mozliwos¢ jedynie zaposredniczonego doswiadczenia
Absolutu. Doswiadczenie sacrum, bedace rdzeniem zycia religijnego, jest zawsze zaposredniczone
przez zinterpretowane medium (stany cztowieka, znaki, wydarzenia i czynnosci). Wazna role odgrywa
w nim zatem kwestia hermeneutyki. Warto mie¢ na uwadze, ze istniejq jednak rdzne sposoby
rozumienia doswiadczenia religijnego. Jest ono traktowane jako fenomen o naturze poznawczo-
emocjonalnej (K. Girgensohn), emocjonalne;j (W. James, R. Otto), poznawczej (G. Heaffner), symbolicznej
(B. Welte, L. Dupré), czy tez jako typ przezycia rézniacy sie jedynie elementem interpretacyjnym (J.
Belzen, K. Nishida). Kojarzone jest niekiedy z wystepowaniem standw ekstatyczno-transowych, ktére
modyfikujq egzystencjalny status podmiotu (C. Albrecht, B. Dobroczynski). Chrzescijanie
pentekostalni podkreslaja, ze na ich doswiadczenie sktada sie przede wszystkim uczucie mitosci Bozej,
dar jezykow, radykalna przemiana egzystengji, ,stowa madrosci”, ,stowo wiedzy", ,stowo rhema" lub
rézne dary (wiara, uzdrawianie, czynienie cudéw, prorokowanie, rozréznianie duchow). We wszystkich
przypadkach mamy wiec do czynienia z okreslonymi czynnosciami oraz stanami (poznawczymi,
emocjonalnymi, organicznymi i egzystencjalnymi), odpowiednio zreszta interpretowanymi, lecz w

zadnym z nich nie ma mowy o bezposrednim doswiadczeniu Boga.
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Dr Magdalena Kozak (Ul), Levinas tropi przemoc u Kierkegaarda, czyli o réznych sposobach

przekraczania skornczonosci

Emmanuel Levinas wielokrotnie w swojej tworczosci odnosi sie do rozumienia relacji miedzy etyka a
religia/wiarq u Sorena Kierkegaarda, co dowodzi, ze filozofia XIX-wiecznego egzystencjalisty byta
wazng inspiracja dla francuskiego fenomenologa. Celem mojego wystapienia bedzie przeanalizowanie
argumentow, ktore Levinas wysuwa pod adresem Kierkegaarda w dwoch tekstach opublikowanych
w tomie ,Kierkegaard vivant" przez wydawnictwo Gallimard w 1966 r a pdzniej przettumaczonych na
jezyk polski w postaci dwoch esejow Levinasa zawartych w jego ksigzce pt. ,lmiona wtasne". Stosunek
Levinasa do Kierkegaarda jest ambiwalentny: z jednej strony docenia on podkreslenie roli
jednostkowego doswiadczenia religijnego u Sorena i ukazanie transcendengji jako tej przekraczajacej
pojeciowosc i sama swiadomosc. Soren, wg Levinasa, ukazat wage nastroju egzystencjalneqo, ktory
towarzyszy doswiadczeniu religijnemu, w postaci niepokoju, wewnetrznego zaangazowania czy
koniecznosci dokonania wyboru. Z drugiej jednak strony Levinas przeprowadza zdecydowana krytyke
stanowiska Kierkegaarda, ktory gtosi pierwszenstwo relacji do Boga przed relacja do drugiego
cztowieka. Levinas upatruje tu niebezpieczenstwa w postulowanym przez Sorena zawieszeniu etyki
w imie absolutnej relacji z Bogiem. W miejsce tego Levinas mowi: Nie ma autentycznej relacji z
Bogiem, ktora omijataby odpowiedzialnos¢ za drugiego cztowieka. Interpretacja historii Abrahama w
ujeciu Sorena jest dla Levinasa nie do przyjecia. Dlaczego Levinas uwaza, ze Kierkegaard ,filozofuje
mtotem" i dlaczego w tym Swietle przekraczanie etyki u Sorena widzi jako ,echa pewnych aktow
przemocy"? W jaki sposob rozumienie podmiotowosci cztowieka — w odniesieniu do Nieskonczonosci
- pozwala Levinasowi postawi¢ zarzut pod adresem Sorena o ,brak opozycji miedzy wiarg a
poznaniem"? Dlaczego Levinas, analizujac doswiadczenie religijne u Sorena, wprowadza rozrdéznienie
miedzy ,prawda zwycieskq" a ,prawdq przesladowang" i jakie to ma znaczenie dla doswiadczenia

religijnego?
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Dr Magdalena Krasinska (UKW), Przez Zotqdek do serca. Johann Georg Hamann i gastrologia

doswiadczenia religijnego

Podczas referatu zaprezentuje wybrane przyktady kulinarnej frazeologii pochodzacej z pism Johanna
Georga Hamanna. Interpretacja sieci obrazow w perspektywie ,gastrologicznej” (od gr. gaster -
.20tadek”; logos - ,stowo") pozwoli ukazac kulinarng metaforyke jako ukryta zasade konceptualizacji
jezyka, lektury i objawienia, charakterystyczng dla niemieckiego filozofa. Na podstawie analizy pism
oraz korespondencji autora wykaze, ze metafory jedzenia, trawienia i eschatologicznej uczty
wykraczajq poza funkcje retoryczng, ksztattujac jego sposob muyslenia o interpretacji tekstu i
doswiadczeniu religijnym. Rekonstrukcja ta osadzona bedzie w kontekscie biblijnej symboliki
pokarmu oraz luteranskiej teologii sakramentu, ktore stanowiq istotne zrodto Hamannowskiej
metaforyki. Ponadto wykaze, ze kulinarne obrazy Hamanna w sposdb istotny wspdttworza jego
figuratywna i ucielesniong epistemologie jako alternatywe dla klasycznej oswieceniowej teorii

poznania.
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Dr hab. Marek Lechniak, prof. KUL, Logiczne aspekty pojecia nawrdcenia religijnego

Bochenski wskazywat, ze gtéownym pozytkiem z filozofii jest stosowanie jej narzedzi w analizie
pojeciowej. Z kolei analiza pojeciowa bez watpienia opiera sie na logice szeroko pojetej. W referacie
podjety bedzie temat nawrdcenia religijnego, jego sktadowych (wsrod ktérych wazne miejsce zajmuje
doswiadczenie) i rodzajow w aspekcie mozliwosci stosowania do jego analizy réznych narzedzi
logicznych. Taka analiza, jak to wykazaty chocby prace Bochenskiego, mimo prostoty zastosowanych

srodkow moze dac obiecujace rezultaty.
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Mgr Wojciech Malicki, Ronald Dworkin i André Comte-Sponville. Dwa spojrzenia na mozliwosc

duchowosci i religii bez Boga

Wuystapienie ma na celu krytyczna analize porownawcza koncepgji ateistycznej sfery sacrum w ujeciu
Ronalda Dworkina (1931-2013) oraz André Comte-Sponville'a (1952-). Pomimo wspoélnego mianownika,
jakim jest odrzucenie zatozen teistycznych, muysliciele c¢i wywodza sie z odmiennych tradygji
metodologicznych - anglosaskiej filozofii analitycznej oraz francuskiej filozofii kontynentalnej - co
determinuje fundamentalne roznice w ich ontologii i logice wywodu.

Zasadniczym problemem badawczym wystapienia jest napiecie miedzy pojeciami ,religii* a
.duchowosci" w dobie laicyzacji. Dworkin, stosujac rygorystyczna analize pojeciowa, broni mozliwosci
Jreligii bez Boga", ugruntowanej w obiektywizmie wartosci moralnych i estetycznych. Z punktu
widzenia logiki norm argumentuje on, Ze wartosci te nie wymagajq nadnaturalnego stworcy, lecz
posiadaja niezalezny status ontologiczny. Comte-Sponville natomiast, odrzucajac religie jako system
ztudzen, proponuje ,duchowos¢ ateistyczng”. Jego projekt, gteboko osadzony w historii idei
(szczegolnie w spinozjanskim monizmie i materializmie), opiera sie na fenomenologii doswiadczenia
zgody na Swiat oraz poczucia immanentnej jednosci z naturg, bez koniecznosci odwotywania sie do
transcendentnych bytoéw czy obiektywnych norm.

Wystapienie wykaze, ze procz istnienia cech taczacych obu myslicieli i ich punkty wspolne -
przede wszystkim - cel ocalenie humanizmu przed nihilizmem to dzieli ich sposdb dojscia do niego.

Oba jednak stanowiska mogq jednak pomoc w zrozumieniu probleméw wspdtczesnych spoteczenstw.
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Dr hab. Ryszard Mordarski, prof. UKW, Doswiadczenie religijne we wspdtczesnej filozofii

analitycznej

Problem doswiadczenia religijnego we wspdtczesnym dyskursie analitycznym omawiany jest jako
poszukiwanie odpowiedzi na cztery fundamentalne pytania:

1. Jak okresli¢ nature doswiadczenia religijnego w kontekscie interpretacji religijnych;

2. Jaka jest relacja pomiedzy percepcja Boga a doswiadczeniem zmystowym;

3. Jaka jest epistemologiczny wymiar doswiadczenia religijnego w kontekscie argumentu na
istnienie Boga;

4. (zy da sie wyjasni¢c w petni doswiadczenia religijne poprzez redukcje do wyjasnien

naturalistycznych.
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Mgr Arnold Nikonets, Kontemplacja i pytanie ,Kim jestem?”. Doswiadczenie niedualne w nauczaniu

Ramany Maharishiego

(zy praktyka filozoficzna moze otwiera¢ droge do doswiadczenia mistycznego? Wystapienie
podejmuje to pytanie na podstawie nauczania Ramany Maharishiego i tradycji adwajty wedantuy.
Jako narzedzie analizy proponuje rozroznienie dwoch sposobow opisywania doswiadczen
mistycznych: relacyjnego, zachowujacego odrebnos¢ doswiadczajacego i doswiadczanego, oraz
niedualnego, w ktorym podziat ten przestaje organizowa¢ doswiadczenie. Rozréznienie dotyczy
zarowno Swiadectw, jak i ich interpretacji: wypowiedz ,doswiadczytem Boga" nie przesadza jeszcze,
czy w doswiadczeniu zachowana byta odrebnos¢ doswiadczajaceqgo i tego, co doswiadczane, czy tez
podziat podmiot-przedmiot ulegt zniesieniu.

Przedstawie dwa sposoby praktyki: kontemplacje skupiong na przedmiocie oraz samobadanie
(atma-vicara), kierujace uwage ku zrédtu poczucia ,ja". Pierwsza polega na podtrzymywaniu uwagi i
powracaniu do przedmiotu kontemplacji. Pytanie o osobowy lub bezosobowy charakter Absolutu
postuzy jako przyktad refleksji, ktora moze ujawnic granice odpowiedzi pojeciowych i zapozyczonych
przekonan. Druga droga wykorzystuje pytanie ,Kim jestem?", aby bada¢ utozsamienie z ciatem,
osobowoscig i myslami. Nie chodzi w niej o stworzenie kolejnego opisu siebie, lecz o zwrot uwagi ku
temu, komu pojawiajq sie tresci doswiadczenia.

Analiza obejmie muysli, emocje, doznania cielesne, obraz wtasnej osoby oraz Swiat w jego
doswiadczanej postaci. Postawie pytanie, czy rozpoznanie ich jako tresci $wiadomosci pozwala
zakwestionowa¢ oczywistos¢ podziatu na podmiot i przedmiot oraz skierowa¢ uwage ku zrodtu
poczucia odrebnego ,ja". Interpretacje wybranych tekstow Ramany uzupetnia krdtkie odniesienia do
kontemplacji, samopoznania i przemiany cztowieka u Plotyna i Mistrza Eckharta, z uwzglednieniem
roznic miedzy tradycjami.

Istotnym elementem bedzie odrdznienie nirvikalpa samadhi, rozumianego jako czasowe
doswiadczenie niedualne, od sahaja — trwatego, naturalnego urzeczywistnienia niedualnosci
obejmujaceqo réwniez codzienne dziatanie. W nauczaniu Ramany samo czasowe doswiadczenie
niedualne nie oznacza jeszcze usuniecia vasan, czyli utajonych sktonnosci podtrzymujacych
utozsamienie z ciatem i osobowoscia. Rozrdznienie to pozwoli wskazac rdznice miedzy przejsciowym
doswiadczeniem a wyzwoleniem (moksa).

Zaproponuje ujecie filozofii jako praktyki samobadania, potaczonej z krytyczna oceng opisow
i interpretacji doswiadczenia. Zakonczenie podejmie problem jego pierwszoosobowej dostepnosci i

mozliwosci intersubiektywnego poréwnywania $wiadectw. Postawie rowniez pytanie, czy niedualnosc¢
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trafniej opisywac jako doswiadczenie zdobywane przez jednostke, czy jako zakwestionowanie jej

statusu odrebnego doswiadczajaceqo.
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Dr Mariusz Oziebtowski (UJD), Koncepcja i funkcje doswiadczenia religijnego w eleuteryzmie

Wincentego Lutostawskiego

Zamierzamy zaja¢ sie koncepcja doswiadczenia religijnego Wincentego Lutostawskiego z
perspektywy filozofii hermeneutycznej. W pierwszym rzedzie poddamy analizie podstawowe
elementy koncepcji doswiadczenia jazni oraz doswiadczenia religijnego Lutostawskiego i porownamy
je z charakterystykami doswiadczenia hermeneutycznego. Nastepnie zajmiemy sie funkcjami jakie
doswiadczenie religijne petni w ramach eleuterystycznej monadologii Lutostawskiego. Interesowac
nas bedzie wptyw doswiadczenia religijnego na proces ksztattowania jazni okreslany przez
Lutostawskiego jako ,rozw6j potegi woli". Celem naszych analiz bedzie wydobycie réznic pomiedzy
indywidualistycznym charakterem spirytualistycznej interpretacji platonizmu przedstawionej przez
Lutostawskiego a ponadsubiektywnym wymiarem hermeneutycznego procesu sensotworczej

integradji.
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Dr Antoni Ptoszczyniec (UKEN), Mistyka przezyciowa Henryka Elzenberga i jej funkcje. Préba

rekonstrukcji

Proponowany referat bierze na tapet spekulatywna mistyke filozoficzng Henryka Elzenberga (1887-
1967). Novum badawcze stanowi to, ze prelegent zamierza skoncentrowac sie na ,funkcjach” mistyki
autora Ktopotu z istnieniem w kontekscie catej jego spuscizny pismiennej, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem tekstow niewydrukowanych, ktore znajdujg sie w Archiwum PAN w Warszawie.
Mowiac o funkgji, interesowac nas bedaq ,funkcje”, ktore petnita mistyka filozoficzna Elzenberga w
kontekscie catej jego filozofii, ale przede wszystkim w centrum uwagi bedq ,funkcje” rozumiane jako
wazne powody zajmowania sie mistyka. Ktadzenie nacisku na funkcje (zwtaszcza w drugim znaczeniu)
jest przez referenta uzasadniane tezq Gerardusa van der Leeuwa, ze sacrum to przede wszystkim
moc, co$ co ma charakter sprawczy.

Poczatek referatu bedzie poswiecony ogolnej charakterystyce Elzenbergowskiej mistyki,
zwanej rowniez mistyka ,Nieokreslonego”. Elzenberg zréwnuje de facto to, co mistyczne, z tym, co
religijne, traktujac instytucje religijne jako w istocie kultury sakralne. Religia, wbrew etymologii, nie
taczy ludzi, nie wigze, lecz ma charakter samotniczy. Religie przezywa sie w sobie, a wszelka
obrzedowosc jest jej obca. Dokona sie charakterystyki Nieokreslonego i jego niepredykabilnej
.natury” oraz wskaze sie, w jaki sposob Nieokreslone stanowi swoiste podtoze przezyciowe, z ktorych
wuytania sie swiat wewnetrzny ludzi.

Co do funkgji realizowanych wewnatrz samej filozofii Elzenberga, prelegent zwrdoci uwage na
szereqg okolicznosci. Po pierwsze, mistycyzm u polskiego filozofa petnit funkcje eskapistyczne,
poniewaz rozwijat sie znaczaco podczas drugiej wojny Swiatowej i poniekad pozwalat sie oddali¢ od
ponurej rzeczywistosci. Po drugie, poszukiwania mistyczne Elzenberga byty zwigzane z prdba
odnalezienia ontycznego ufundowania wartosci i racji ich powinnosciowego charakteru. Po trzecie,
wedle Elzenberga etyka musi liczyc sie z realnymi motywami cztowieka, a takim motywem jest na
przyktad szczescie, ktore ma charakter gteboko religijny.

W kontekscie funkcji generalnych mistyki filozoficznej, referent podsumuje role szczescia i
petni ontycznej jako naczelnych motywoéw sktaniajacych do zajmowania sie mistyka. W jej ramach
scharakteryzuje na czym miataby polegac religijna ,konsumpcja" wartosci. Nawigzujac do innych
rekopisow, przedstawi sie mistyke w roli ,dynamitu” rozsadzajacego empirie. W tym wypadku
Elzenbergowi chodzito o0 poczucie wolnosci od rzeczywistosci rzeczowo-zjawiskowej, w ktorej zyjemy
na co dzien i ktorej jestesmy podporzadkowani. Zwrdci sie rowniez na ,wkorzeniajacq” funkgcje religii,
poniewaz pozwala ona cztowiekowi, mowiac kolokwialnie, znalez¢ swoje miejsce w rzeczywistosci. Na

koncu odniesiemy sie do inedit Elzenberga poswieconych mysli o Smierci i nieSmiertelnosci oraz
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temu, w jaki sposob mistyka pozwala osiagnac pozasmiertelnos¢, dzieki ktorej smierc jest dla nas

niczym.
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Dr Mitosz Puczydtowski (Uniwersytet Potudniowo-Wschodniej Norwegii), (zy doswiadczenie

apofatyczne jest doswiadczeniem religijnym?

W wielu tradycjach religijnych i filozoficznych wystepuje szczegolny typ doswiadczenia religijnego
polegajacy na rozpoznaniu niewiedzy lub niemoznosci poznania bostwa. Doswiadczenie to nazywam
apofatycznym. Stanowi ono podstawe teologii apofatycznej (negatywnej) obecnej m.in. w
chrzescijanstwie, judaizmie, islamie, hinduizmie i buddyzmie.

Cecha doswiadczenia apofatycznego jest paradoksalny, stopniowy zanik jego trzech
podstawowych elementdow. Po pierwsze, przedmiot doswiadczenia - bostwo - okazuje sie radykalnie
nieznane, a niekiedy wrecz nieobecne. Po drugie, rozpadowi ulega jezyk, za pomoca ktérego podmiot
prébuje doswiadczenie opisac i zrozumiec (D. Turner). Po trzecie, dekompozycji podlega sam podmiot,
poniewaz apofatyka czesto zaktada wyrzeczenie sie wtasnego ,ja" na drodze ku niepoznawalnemu
bostwu.

Rodzi to pytanie, czy doswiadczenie apofatyczne mozna w ogodle uzna¢ za forme
doswiadczenia religijnego. W tradycji fenomenologicznej (Brentano, Husserl) doswiadczenie jest
bowiem intencjonalne i zaktada podmiot konstytuujacy jego sens. (zego jednak dotyczy
doswiadczenie, ktérego przedmiotem jest pustka, nicos¢ lub to, co niewyrazalne? (zy moze ono
zaistnie¢, jesli jego konsekwencjq jest zanikanie samego podmiotu?

Dodatkowy problem stanowi adekwatnos$¢ nowoczesnego pojecia mistyki do zjawisk
wywodzacych sie ze starozytnosci (M. de Certeau). (zy ,experientialism” (Turner), interpretujacy
apofatyke w kategoriach indywidualnego doswiadczenia religijnego (James), nie jest jej btedng

interpretacjq?
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Dr Dawid Rogacz (UAM), Pluralizm religijny w filozofii mistyki: préba teoretycznego ujecia w

perspektywie miedzyreligijnej

(zy miedzykulturowe i miedzyreligijne rdoznice w zakresie artykulacji przedmiotu i tresci
doswiadczenia mistycznego sq tylko rdznicami jezyka czy tez Swiadcza o odmiennosci doswiadczen?
Spektrum filozoficznych konceptualizacji stanowigcych odpowiedzi na to pytanie wymaga
teoretycznego uporzadkowania, ktorego podejmuje sie proponowane wystapienie, odwotujac sie przy
tym do przyktadow pochodzacych zaréwno z religii abrahamowych, jak i dharmicznych, a okazjonalnie
- takze sinickich.

Osiq wystapienia jest rozréznienie esencjalizmu i empiryzmu w filozofii mistyki: stanowisk
przyjmujacych, odpowiednio, jednos¢ i roznorodnos¢ form doswiadczenia mistycznego. W zaleznosci
od podstawy twierdzenia o jedno(rodno)sci doswiadczenia mistycznego, wyrdzniam esencjalizm
referencyjny (eqgalitarny, np. J. Hick i stopnia, np. M. Heim) oraz konotacyjny (materialny, np. W.
James, H. Bergson i formalny, np. W.L. Rowe, Carmodys). ,.Empiryzm" w filozofii mistyki dzieli¢ sie
bedzie natomiast na ponadreligijny (prosty, np. C. Jung, J. Cobb i fenomenologiczny, np. R. Otto) oraz
religijny (egalitarny, np. G. Scholem i stopnia, np. B. Lonergan). Od grup tych stanowisk odréznic
nalezy pluralizmy teologiczne, tzn. takie, w ktérych jedno(rodnosc) badz réznorodnos¢ doswiadczenia
mistycznego stojacego za odmiennymi religijnie artykulacjami stanowi nie rezultat natury ludzkiego
doswiadczenia (poznania, jezyka), a skutek woli samego Boga/Absolutu. W takim znaczeniu
esencjalizm teologiczny reprezentowat np. Ramakriszna, a empiryzm teologiczny - Ibn ‘Arabi.

Wystapienie rozwazy argumenty za miedzyreligijng efektywnoscia zaproponowanej siatki
pojeciowej, w szczegolnosci: czy wschodnioazjatyckie artykulacje doswiadczenia mistycznego
pozwalajq na rozroznienie samego doswiadczenia od opisujacego go jezyka oraz odroznienie tresci
doswiadczenia mistycznego od jego przedmiotu (pustki, brahmana, Dao, itd.). Referat podejmie
rowniez probe odpowiedzi na pytanie o to, na ile wspotczesna erozja kategorii religii i religijnosci

wptywa na adekwatnosc¢ i roztacznos¢ proponowanego podziatu.
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Mgr Aneta Rumak (UR), Doswiadczenie religijne jako proces hermeneutyczno-formatywny. Wokot

filozofii Luigiego Pareysona

Celem wystapienia jest reinterpretacja doswiadczenia religijnego w perspektywie hermeneutyczno-
formatywnej w oparciu o filozofie Luigiego Pareysona. Wbrew ujeciom traktujacym doswiadczenie
religijne jako bezposrednie i przedinterpretacyjne przezycie, proponuje teze, ze konstytuuje sie ono
wytacznie w obrebie interpretacji. W duchu Pareysonowskiej koncepcji nierozdzielnosci prawdy i
interpretacji przyjmuje, ze doswiadczenie religijne nie ma charakteru przedinterpretacyjnego, lecz
wydarza sie w akcie interpretacji, ktory stanowi pierwotny sposob ujawniania sie sensu.

Odwotujac sie do tej koncepcji oraz rozwijajac implikacje Pareysonowskiej hermeneutyki i
teorii formativita, argumentuje, ze poznanie ma charakter tworczy i dokonuje sie jako proces
wytwarzania formy w dziataniu. Analiza ma charakter filozoficzno-hermeneutyczny i koncentruje sie
na rekonstrukgji kluczowych kategorii obecnych w mysli Pareysona oraz ich zastosowaniu do
problemu doswiadczenia religijnego. W tym sensie proponowane ujecie sytuuje sie w szerszym
kontekscie sporow dotyczacych epistemicznego statusu doswiadczenia religijnego oraz jego relagji
do jezyka i praktyki. Pozwala to uja¢ doswiadczenie religijne nie jako stan swiadomosci, lecz jako
dynamiczny proces hermeneutyczno-formatywny, w ktorym sens konstytuuje sie poprzez praktyki
takie jak modlitwa, liturgia czy interpretacja tekstow religijnych. Praktyki te nie stanowia wtdérnego
wyrazu uprzednio danego doswiadczenia, lecz sq jego konstytutywnym wymiarem, w ktorym
dochodzi do artykulacji i transformacji sensu. Takie ujecie umozliwia uchwycenie cielesnego,
afektywnego i wspolnotowego charakteru religijnosci, ktory czesto pozostaje niedostrzegalny w
modelach redukujacych doswiadczenie do wewnetrznego przezycia jednostki. Jednoczesnie pozwala
ono unikng¢ zarowno redukcjonistycznych interpretacji naturalistycznych, jak i koncepcji
zaktadajacych bezposrednig, nieinterpretowalng nature doswiadczenia religijnego.

W wystapieniu podejme takze problem relacji miedzy doswiadczeniem a jezykiem religijnym,
wskazujac, ze jezyk, zwtaszcza w formie symbolu i mitu, nie tyle opisuje doswiadczenie, ile umozliwia
jeqo zaistnienie oraz jego komunikowalnos¢ w obrebie wspolnoty, w ktorej doswiadczenie to nabiera

Znaczenia.
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Dr hab. Krzysztof Saja, prof. US, Miedzy wsparciem a uzurpacjq. Technologia jako mediator

doswiadczenia religijnego

Doswiadczenie religijne nie pojawia sie w catkowitym oderwaniu od materialnych, cielesnych i
kulturowych form, ktore organizuja uwage, pamiec, afektywnosc oraz sposob rozumienia przezycia.
Przedmioty i techniki zwigzane z praktykami religijnymi - takie jak rézaniec, ikona, tekst modlitewny,
rytm powtarzania stowa, okreslona postawa ciata, oddech czy milczenie - moga byc¢ rozumiane jako
sposoby posredniczenia w relacji cztowieka z tym, co uznaje on za Swiete lub transcendentne.
Podobna funkcje mogq wspotczesnie petnic aplikacje wspomagajace modlitwe, medytacje i praktyki
kontemplacyjne.

Przedmiotem wystapienia bedzie analiza technologicznego posredniczenia w doswiadczeniu
religijnym, ze szczegdlnym uwzglednieniem sztucznej inteligencji. Al zostanie potraktowana jako
szczegOlny przypadek technologii, ktora nie tylko umozliwia dostep do tekstow i praktyk religijnych,
lecz takze generuje wypowiedzi, interpretuje tresci, dostosowuje komunikaty do uzytkownika oraz
moze wytwarzac¢ wrazenie dialogu i osobowej obecnosci. Jej rozw6j pozwala zatem na nowo postawic¢
pytania o relacje miedzy narzedziem, medium, przewodnikiem i podmiotem doswiadczenia religijnego.

Wuystapienie skoncentruje sie na kilku wzajemnie powiazanych problemach. W jaki sposdb
przedmioty, techniki i technologie wspotksztattuja doswiadczenie religijne? (zy technologiczne
posredniczenie jedynie wspiera praktyke, czy tez moze zmieniac jej sens, strukture i cel? Gdzie
przebiega granica miedzy pomoca, mediacja, substytucja, symulacja i uzurpacjqa funkgji religijnych?
(zy sztuczna inteligencja moze petni¢ role facylitatora doswiadczenia religijnego, mimo braku
cielesnosci, wtasnej biografii i jasno okreslonego statusu ontologicznego? Wreszcie, jakie kryteria
pozwalajq odrozni¢ technologie wspierajaca praktyke religijng od technologii, ktoéra zaczyna
pretendowac do roli autorytetu, partnera relacji lub zrodta religijnego znaczenia?

Analiza bedzie miata charakter interdyscyplinarny i obejmie fenomenologiczny, filozoficzno-
religijny oraz praktyczny wymiar doswiadczenia religijnego. SzczegdIna uwaga zostanie poswiecona
praktykom modlitewnym i kontemplacyjnym, w ktorych znaczenie maja milczenie, obecnosc,

cielesnosc, relacyjnosc i sposob kierowania uwagi.
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Mgr Oskar Schreiber (UKW), Percepcja potepienia. Teistyczne modele piekta w swietle relacji

mistycznych

Wspotczesna analityczna filozofia religii  skupia sie niemal wytacznie na pozytywnych
doswiadczeniach mistycznych (teofaniach czy zjednoczeniu z béstwem), marginalizujac ich wymiar
negatywny. Niniejsze wystapienie uzupetnia te luke, ograniczajac sie jednak metodologicznie do
Swiadectw mistycznych sensu stricto - czyli pierwszoosobowych relacji z przezyc infernalnych u 0s6b
praktykujacych kontemplacje. Takie zawezenie wyklucza z analizy inne doswiadczenia graniczne (np.
z pogranicza smierci, wywotane farmakologicznie lub czysto literackie). Status epistemiczny tego
rodzaju przezyc jest przedmiotem odrebnych sporow. Wtaczenie ich do analizy uniemozliwitoby
utrzymanie kontrolowanej zmiennej w tescie koherencji badanych modeli.

W analizie Swiadectwa te zaliczone sq do kategorii epistemic seemings w rozumieniu
Swinburne'a - czyli jako surowe dane fenomenologiczne, ujmowane przed ich interpretacjq
doktrynalna. Aparat bayesowski stuzy tu jednak wytacznie do badania spojnosci strukturalnej, a nie
do dowodzenia prawdziwosci opisywanych przezy¢. Wystapienie odrzuca radykalng wersje tezy o
teoretycznym uwarunkowaniu doswiadczenia (theory-ladenness). Przyjecie, ze kazde epistemic
seeming jest tak gteboko uwarunkowane teorig, iz nie moze stanowi¢ Swiadectwa o rzeczywistosci
zewnetrznej, prowadzitoby do skrajnego sceptycyzmu i solipsyzmu. Dlatego kwestia, czy
doswiadczenia te faktycznie majq charakter nadprzyrodzony, pozostaje otwarta. Celem jest
wytacznie sprawdzenie, czy poszczegolne modele piekta majaq strukturalne odpowiedniki w
fenomenologii mistykéw - a zatem czy mogq byc brane pod uwage w ramach argumentacji C-
indukcyjnej.

Korpus analizowanych swiadectw pozwala wyodrebnic cztery typy przezyc, z ktorych kazdy
odpowiada jednemu z czterech wyroznionych modeli. Po pierwsze, model tradycyjny, zaktadajacy
obiektywna odptate, odpowiada doswiadczeniom, w ktorych opresja zmystowa i zewnetrzny ogien
(poena sensus) faczq sie z duchowa kara straty (poena damni). Po drugie, modele separacyjne i
wolitywne odpowiadaja relacjom skupionym na ostatecznej rozpaczy i buncie (poena damni w czystej
postaci), gdzie udreka wyptywa z fiksacji woli na samej sobie. Po trzecie, model anihilacyjny odnosi
sie do doswiadczen ontologicznej dezintegracji i utraty oparcia w bycie. Po czwarte, model
uniwersalistyczny (terapeutyczny) koresponduje z oczyszczajacym cierpieniem, w ktorym jawi sie
ono podmiotowi jako proces leczacy jego nature.

Podsumowujac, analityczna filozofia religii ma punkt odniesienia w materiale
pierwszoosobowym. Kazdy z czterech modeli piekta ma swoj odpowiednik w strukturalnie okreslonym

fenomenie relacjonowanym przez mistykow. Wtaczenie negatywnych doswiadczen mistycznych do
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aparatu Swinburne'a pokazuje, ze ramy C-indukgji stajq sie bogatsze i bardziej symetryczne wobec
petnego spektrum doswiadczen religijnych - nie zas, ze mistycy mieli racje co do tego, co te

doswiadczenia ostatecznie oznaczaja.
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Dr Piotr Sekowski (Ut), Doswiadczenie religijne z perspektywy kognitywistycznej a zagadnienie

immanentyzmu w katolicyzmie integralnym

Badania kognitywistyczne ujmuja doswiadczenie religijne jako zjawisko uwarunkowane przez
naturalne, biologicznie wyewoluowane mechanizmy percepcji, emocji, pamieci, interpretacji intencji
oraz tworzenia reprezentacji bytow nadprzyrodzonych. Perspektywa ta pozwala opisywac psychiczne
i neuronalne warunki powstawania przezyc religijnych, lecz sama w sobie nie rozstrzyga o ich
przedmiotowej prawdziwosci. Problem immanentyzmu pojawia sie wowczas, gdy wuyjasnienie
mechanizméw poznawczych zostaje przeksztatcone w teze metafizyczng, zgodnie z ktora religia jest
wytacznie produktem ludzkiego umystu, a doswiadczenie Boga stanowi projekcje potrzeb, emogji lub
schematow poznawczych podmiotu. Taka redukcja pozostaje sprzeczna z katolicyzmem integralnym,
ktory uznaje transcendencje i obiektywnos¢ objawienia oraz pierwszeristwo dziatania Boga wobec
aktu wiary cztowieka. Uwarunkowanie doswiadczenia przez strukture poznawcza nie oznacza bowiem,
ze jego przedmiot jest wytwarzany przez swiadomos¢. Podobnie biologiczne i psychiczne warunki
poznania Swiata nie przesadzaja o0 nierzeczywistosci poznawanych bytow. Mogtoby sie wiec
wydawac, Ze w ujeciu integralno-katolickim kognitywistyka moze zatem petni¢ funkcje pomocniczaq
- wyjasniac sposob recepcji tresci religijnych, podatnos¢ na okreslone formy przezycia oraz role
wspolnotuy, jezyka i rytuatu, nie zastepujac jednak teologicznego rozpoznania zrodta i prawdziwosci
wiary. Wrecz mozna odnies¢ wrazenie, ze nauki o poznaniu ukazujg cztowieka, jako capax Dei, co w
petni odpowiada perspektywie katolickiej. Jednak naturalne wyjasnienie doswiadczenia religijnego
zamyka je niejako w obrebie rzeczywistosci naturalnej, stad pojawiajq sie rowniez gtosy, ze beda to
wuyjasnienia sitq rzeczy immanentystyczne, a wiec podpadajace pod btad potepiony przez Piusa X w
encyklice ,Pascendi Dominici Gregis (1907). Co wiecej, derwinowsko-ewolucyjne zaplecze wyjasnien
kognitywistycznych kaza uznac rdznorodnosc religii za rzecz naturalng, co z punktu widzenia
katolickiej ortodoks;ji jest nie do pomuyslenia. W referacie rozwine i omowie napiecia pojawiajace sie
na przecieciu wiedzy ptynacej z badan kognitywistycznych i ewolucyjnych z ortodoksuyjnie katolickim

spojrzeniem na pochodzenie religii.
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Dr hab. Tomasz Sieczkowski, prof. Ut, Doswiadczenie religijne bez Boga: ,nieugruntowany realizm”

Ronalda Dworkina jako postawa religijna w swiecie postchrzescijariskim

Moje wystapienie wpisuje sie w debate o naturze religijnosci w kulturze postchrzescijanskiej, taczac
refleksje metaetyczng z analiza doswiadczenia religijnego. Zamierzam przyjrzec sie temu, czy i w
jakim sensie Dworkinowska koncepcja ,nieugruntowanego realizmu” (ungrounded realism) -
traktujaca wartosci jako samoistne i samoposwiadczajace sie — moze funkcjonowac jako autentyczna
postawa religijna przy kryzysie czy po zaniku teologicznych podstaw moralnosci.

Zamierzam krytycznie odczytac Dworkinowska Religie bez Boga oraz umiescic ja w dialogu z
innymi autorami wspotczesnymi (m.in. Parfitem, Kitcherem i de Bottonem) w celu oceny konsekwencji
epistemicznych, egzystencjalnych i instytucjonalnych przyjecia nieugruntowanego realizmu.
Chciatbym wykaza¢, ze stanowisko Dworkina stanowi spojng opcje alternatywng dla teizmu i
nihilizmu: zachowuje roszczenie do obiektywnosci wartosci i zdolnos¢ do podtrzymywania poczucia
zdumienia wobec Swiata, jednoczesnie uwalniajac sie od koniecznosci podania metafizycznego

uzasadnienia, rozszerzajac definicje religii i postawy religijnej poza ramy doktrynalne.
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Dr Andrzej Stowikowski (UWM), Pytanie o Zrédtowe doswiadczenie religijne w kontynentalnej

filozofii religii

Tematem mojego referatu jest proba wstepnego rozwazenia statusu badawczego zrodtowego
doswiadczenia religijnego. Chodzi tu o doswiadczenie, ktore jest najbardziej podstawowym i
pierwszym doswiadczeniem religijnym, w sensie, w jakim wyptywajq z niego wszystkie inne
najwazniejsze doswiadczenia religijne. Oznacza to, ze przedmiotem pytania jest doswiadczenie, od
ktorego zaczyna sie to, co nazywamy religia i w ktorym to, co religijne wyraza sie najpetniej. Wydaje
sig, ze to, czym zajmuje sie kontynentalna filozofia religii jest wtasnie proba pojeciowego uchwycenia
tego zrodtowego doswiadczenia religijnego na réznych poziomach jego przejawiania sie w Swiecie. To
zrodtowe doswiadczenie religijne ma mowic o tym, co stanowi istote religii, jest dotknieciem sacrum
w formie na tyle czystej, na ile moze je przyjac¢ do siebie i uja¢ w forme doswiadczenia Swiadomy
podmiot, ktory nakierowuj sie na to, co transcendentne. Istniejq rozne opisy tego zrodtowego
doswiadczenia religijnego, mowa jest o jego paradoksalnosci i zerwaniu z immanencja (Kierkegaard),
spotkaniu z Innym (Levinas), nadmiarowosci daru (Marion), wydarzeniu niemozliwego (Caputo) czy
fenomenie goscinnosci (Kearney). Pytanie, jakie chce zada¢ dotyczy tego, co faczy te koncepgje, czy
mozna wskazac na jakies elementy istotnie wspolne dla nich wszystkich - takie elementy, dzieki
ktorym mozna bytoby probowa¢ na poziomie bardziej ogolnym ustalic pewna bazowa
charakterystyke tego zrodtowego doswiadczenia religijnego. Ponadto warto sie zastanowi¢ w tym
kontekscie, na ile to doswiadczenie jest mityczne, mistyczne, idealne lub hipotetyczne, a na ile realne
i Zywe, czyli w jakim stopniu moze odtwarzac sie w doswiadczeniu pojedynczego cztowieka i czynic z
jednostki medium prawdy religijnej. | wreszcie, czy takie doswiadczenie religijne moze w jakis sposob
by¢ wspolne dla ludzi z réznych tradycji spoteczno-kulturowych, rozwijajacych sie w roznych
miejscach i czasach. Inaczej mowiac, czy istnieje jedno zrodtowe doswiadczenie religijne, z ktorego
wyptywaja niezliczone religie ludzkie czy tez kazda z nich ma swoje wtasne, niesprowadzalne do

innych takie zrodtowe doswiadczenie.
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Dr hab. Pawet Stachowiak, prof. UAM, Religijne doswiadczenie narodu. Niemiecki volkizm i polski

romantyzm

Niemiecki i polski romantyzm byt szczegdlng epoka w procesie formowania sie nowoczesnej
Swiadomosci narodowej obu narodow. W Niemczech przybrat on oblicze idei i ruchu volkistowskiego,
w Polsce objawit sie w formie narodowego mesjanizmu. Mimo wielu oczywistych réznic obie formacje
taczyto swoiste sakralizowanie narodu i nadawanie mu wymiaru odrebnego, ponadczasowego bytu.
Obie odwotywaty sie do kultury ludowej, basni i legend, obie przyktadaty szczegélng wage do
zakorzenienia w historii, obyczaju i krajobrazie oraz oddawaty czes$¢ temu co w kulturze narodu
pierwotne, i oryginalne. Zadaniem wystapienia bedzie dokonanie analizy pordwnawczej obu nurtow

oraz proba odpowiedzi na pytanie, jakie czynniki wptynaty na catkowicie rézng ich ewolucje.
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Dr hab. Marek Szymanski, prof. UMCS, Doswiadczenie fundamentalnie transformujqce w

tradycyjnym buddyzmie

Doswiadczenie fundamentalnie transformujace odgrywa w buddyzmie role niemozliwa do
przecenienia. Chodzi o elitarne przezycie, ktore ma zmienia¢ osobe tak gruntownie, ze buddysci nie
wahaja sie przypisywac jej statusu istoty nadludzkiej. To transformujace doswiadczenie jest
uznawane, z uwagi na jego charakter zbawczy (catkowicie i trwale uwalniajacy od cierpienia), za
summum bonum ludzkiego zycia. Najwyzsza poznawcza wartos¢ owego przezycia jest wigzana z
catkowitq eliminacjq nawykow i sktonnosci, ktore zaktocajq prezentowanie sie tego, co autentycznie
dane poznajacemu podmiotowi. Tylko takie doswiadczenie ujawnia jakoby Swiat takim, jakim jest on
naprawde. Buddysci przyjmujaq, Ze wystapienie rozpatrywanego przezycia wymaga poddania umystu
systematycznemu treningowi, czyli wymaga medytacji.

Sposob rozumienia doswiadczenia fundamentalnie transformujacego jest znaczaco odmienny
w obrebie réznych buddyjskich tradycji. Badacza uderza réznica miedzy podejsciem abhidharmicznym
a podejsciem charakterystycznym dla mahajany. Wydaje sie, Ze mamy tu do czynienia z dwoma
paradygmatami w zakresie interpretacji poznawczego aspektu doswiadczenia fundamentalnie
transformujacego. W pierwszym paradygmacie nacisk jest potozony na odrebnos¢ manifestujacych
sie elementow rzeczywistosci (w przypadku ktérych odrebnos¢ jest normalnie ignorowana). W drugiej
perspektywie akcentowany jest natomiast aspekt jednosci wszystkich manifestujacych sie tresci
poznawczych (aspekt réwniez, jak sie przyjmuje, normalnie ignorowany). Inna rdéznica miedzy
sposobami rozumienia transformujacego doswiadczenia wydaje sie polega¢ na przypisywaniu mu
funkgji, ktora polega na uwzglednianiu pewnych nowych danych poznawczych, lub funkgji
sprowadzajacej sie do restrukturyzacji w polu Swiadomosci tresci dostepnych juz wczesniej.

Prelegent zidentyfikuje gtdbwne modele doswiadczenia fundamentalnie transformujacego w
buddyzmie. Scharakteryzuje mianowicie modele charakterystyczne dla buddyzmu pierwotnego,
therawady, sarwastiwady, sautrantiki, klasycznej jogacary, madhjamaki oraz tradycji tzw. natury
buddy. Réznice miedzy tymi wzorcami sq Scisle zwiazane z odmiennoscig stanowisk filozoficznych
(ontologicznych lub epistemologicznych).

Prelegent sprobuje odpowiedzie¢ na pytanie, ktoére z wyréznionych modeli doswiadczenia

fundamentalnie transformujacego mogq byc zasadnie uznawane za religijne lub mistyczne.

Fundacja Koherencje | ul. M. Sktodowskiej-Curie 50/98 | 85-088 Budgoszcz | fundacja@koherencje.pl 35



mailto:fundacja@koherencje.pl

Mgr Krzysztof Szyperski (UKW), Religijnos¢ humanistyczna, religijnos¢ autorytarna - ktopoty z

Ericha Fromma ujeciem doswiadczenia religijnego

Wystapienie ma na celu przyblizenie koncepgji religii w dojrzatej mysli Ericha Fromma i zarazem jej
sproblematyzowanie; wskazanie jej stabych stron i mozliwych ulepszen. Ma ona charakter
funkcjonalistyczny i psychologiczny oraz szeroki zakres, a ponadto utozsamia religie z religijnoscia.

Dla ukazania kontekstu i rozwoju mysli Fromma, krotko scharakteryzowane zostanie jego
podejscie do religii z wczesnej pracy Dogmat Chrystusa, mniej oryginalne i bedace pod silnym
wptywem koncepcji Freuda i Marksa, zwtaszcza w warstwie terminologii. Nastepnie przywotane
zostang pozniejsze, oryginalne poglady Fromma: normatywne odroznienie religijnosci autorytarnej i
humanistycznej, wyrdznienie i jego ocena aspektow religijnosci oraz jego stosunek do konkretnych
postaci religijnosci w chrzescijanstwie, buddyzmie i judaizmie. Nalezy powiedzie¢, ze podawane przez
niego przyktady manifestacji religijnosci humanistycznej na gruncie historycznych religii budza
watpliwosci, bo mozna by argumentowa¢, ze mistyczne formy religijnosci chrzescijanskiej czy
buddyzm, jako negujace jednostkowos¢ i zwracajace sie do ,roztopienia sie" w wyzszej,
ponadindywidualnej rzeczywistosci, sq blizsze religijnosci autorytarnej. Cata jego koncepcja religii
jest zresztq dosc¢ problematyczna: abstrahuje od aspektu nadnaturalnego w wierzeniach, obejmujac
przez to zjawiska powszechnie uwazane za niemajace charakteru religijnego, a takze niestusznie
podkresla zanik aspektu ,naukowo-magicznego” w religii. Krytyczna ocena nie oznacza jednak
catosciowego odrzucenia tego ujecia. Wartosciowe jest powigzanie doswiadczenia religijnego z
uniwersalnymi ludzkimi przezyciami psychicznymi, potraktowanie go jako obszaru przejawiania sie
psychicznego zdrowia lub choroby oraz proba normatywnej oceny poprzez kategorie tego, co
autorytarne i tego, co humanistyczne. W moim wystapieniu zaproponowane zostang modyfikacje
Frommowskiego  ujecia  religijnosci:  uzupetnienie  go  odniesieniem do  sfery
nadnaturalnej/transcendentnej przy definiowaniu religijnosci, wskazanie na religijnosc jako na forme

Lucieczki od wolnosci” i skupienie sie na zwiazku religijnosci z autorytaryzmem.
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Dr Antoni Torzewski (UKW), 0 mozliwosci postmetafizycznego doswiadczenia religijnego

Doswiadczenie religijne bywa w filozofii religii albo marginalizowane - jak w systemach
scholastycznych, ktore bezposrednie poznanie Boga odktadaty na zycie przyszte - albo sprowadzane
do doswiadczenia Boga jako transcendentnego przedmiotu, ktére we wspotczesnej analitycznej
filozofii religii stuzy przede wszystkim za argument na rzecz Jego istnienia. W obu przypadkach
zaktada sie mocng, metafizyczng koncepcje transcendencji. (zy po ,smierci Boga" i kresie metafizyki
doswiadczenie religijne jest jeszcze mozliwe? Krytycy ,stabej religii” Gianniego Vattima twierdza, ze
w jego radykalnie zsekularyzowanej wizji chrzescijanstwa nie ma na nie miejsca. Sam Vattimo pisze
jednak o ,odnowionej mozliwosci doswiadczenia religijnego”, a sekularyzacje nazywa ,konstytutywna
cechq autentycznego doswiadczenia religijnego”, cho¢ mysli tej nie rozwija. W wystapieniu proponuje
rekonstrukcje tego, czym mogtoby byc¢ postmetafizyczne doswiadczenie religijne i w jakich obszarach

Sie przejawia.
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Dr Szczepan Urbaniak (Ul), Paradoks doswiadczenia religijnego u Jean-Luca Mariona i Jean-Yves'a

Lacoste'a - miedzy nadmiarem a brakiem

Zaréwno Jean-Luc Marion, jak i Jean-Yves Lacoste kwestionujg mozliwos¢ ,doswiadczenia religijnego”
rozumianego jako naocznos¢ wypetniajaca intencje podmiotu na wzor przedmiotow danych w
horyzoncie $wiata. U Mariona wyraza sie to w krytyce idolatrii oraz w figurze dystansu, ktory
utrzymuje Boga poza zasiegiem ludzkiej miary, dostepnego jedynie z Jego wtasnej inicjatywy. Lacoste
w miejsce kategorii ,doswiadczenia religijnego”, obcigzonej Schleiermacherowskim pojeciem uczucia
religijnego, proponuje pojecie liturgii - rozumianej nie jako akt kultu, lecz jako zrodtowy sposob
bycia-przed-Bogiem. Liturgia zawiesza zarazem przynaleznos¢ cztowieka do Swiata (heideggerowskie
bycie-w-swiecie, okreslone przez troske i bycie-ku-$mierci) i jego zakorzenienie w ziemi oraz w
heideggerowskiej czworni (Geviert), gdzie bliskos¢ smiertelnych i bogéw - cho¢ obfitujaca w
poganskie doswiadczenie sacrum - tym skuteczniej przestania mozliwosc relacji z Bogiem osobowym.
Liturgia jest zatem doswiadczeniem niedoswiadczalnego: ,znajomoscia” Boga w trybie tesknoty i
pragnienia, otwierajacq na wymiar eschatologiczny w decyzji i liturgicznego performansu bycia w
Swiecie, lecz nie z tego Swiata.

Fenomenologie Levinasa, Mariona i Lacoste'a sq w tej krytyce doswiadczenia religijnego
zgodne. Marion opisuje jednak Objawienie takze w kategoriach fenomenu przesyconego - naocznosci
przekraczajacej wszelkie pojecie, obecnej w sakramencie jako nadmiar, nie zas jako brak. Fenomen
przesycony zas moze stuzyc jako paradygmat do wszelkiego doswiadczenia religijnego. U Lacoste'a
znajdujemy podobne napiecie, choc¢ z akcentem przesunietym w strone oczekiwania i tego, co Marion
nazwatby dystansem. Referat stawia pytanie, czy oba biequny - nadmiaru i braku - nie warunkuja
sie koniecznie nawzajem: nadmiar okazuje sie brakiem, mierzony miarg podmiotu doswiadczajacego
przedmiotu na swojq miare, brak zas$ okazuje sie nadmiarem, gdy widziany jest jako $lad tego, co
przekracza wszelkie pragnienie. Chodzitoby zatem o paradoks w rozumieniu Henri de Lubaca (ktdry
w istotny sposdb wywart wptyw na Mariona i Lacoste'a): o utrzymanie napiecia miedzy dwoma
pozornie sprzecznymi terminami, nie o jego zniesienie w syntezie czy kompromisie. Paradoks ten

najbardziej za$ wyraza sie w relacji natury i pragnienia do nadprzyrodzonosci i taski.
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Dr Sylwia Wilczewska (PAN), Doswiadczenie areligijne - spory i intuicje

W centrum dyskusji na temat doswiadczenia religijnego znajduje sie tradycyjnie pytanie o jego
status jako zrodta uzasadnienia przekonan religijnych. Tu chciatabym poswieci¢ nieco uwagi kwestii
pojawiajqcej sie czasem na marginesie tej dyskusji: naturze i statusowi doswiadczenia areligijnego,
czyli doswiadczenia Swiata pozbawionego elementow nadprzyrodzonych, pozaempirycznych czy
niemozliwych do opisu przez nauki przyrodnicze. Jak zwracajq uwage niektorzy autorzy nawiazujacy
do ujecia doswiadczenia religijnego przedstawionego przez Williama Jamesa, jesli doswiadczenie
religijne, ksztattujace dziatanie za posrednictwem woli, stanowi czynnik rozstrzygajacy w sytuacjach
wahania i niepewnosci, to nie ma powodu, dla ktérego takie rozstrzygniecie nie mogtoby na tej samej
zasadzie dokonac sie w przeciwng strone; Joshua Cockayne i Jack Warman méwig w tym kontekscie
0 ,woli niewiary". Samo doswiadczenie stanowi jednoczesnie ze swej natury co$ niewolitywnego, co
sprawia, ze — podobnie jak negatywne doswiadczenie religijne, ktore Asha Lancaster-Thomas faczy z
wyzwaniem, jakie dla religii stanowi mozliwos¢ istnienia ztego Boga - stanowi niezalezng od
podmiotu racje do odrzucenia teizmu w jego najpopularniejszej formie skupionej na Bogu osobowym
i troszczacym sie o cztowieka. Powoduje to potrzebe zadania pytania o powody traktowania
doswiadczenia religijnego i areligijnego w rozny sposob - zwyczaju, ktory z jednej strony
uprzywilejowuje naturalizm jako uzasadniony w sposob intersubiektywnuy, a z drugiej odbiera jego
reprezentantom mozliwos¢ powotania sie na wtasne doswiadczenie jako odrebna racje uzasadniajaca
przyjecie ich $wiatopogladu. Dwie gtéwne kwestie, powigzane ze soba nawzajem, ktére chciatabym
poruszy¢ w tym kontekscie, to: (1) zwiazek doswiadczenia religijnego i areligijnego z intuicjami
filozoficznymi i (2) rola, jakq jedno i drugie doswiadczenie odgrywa w sporach o istnienie Boga czy,
by uja¢ to szerzej, ostateczng nature rzeczywistosci. Jesli, jak chce Denys Turner, zamiast
doswiadczenia religijnego jako czegos, co wydarza sie w konkretnym miejscu i czasu lepiej jest mowic¢
0 0g6lnym odczuciu Swiata jako miejsca obecnosci Boga, to takie odczucie ma wiele wspdélnego z tym,
co w metafilozofii okresla sie jako intuicje filozoficzne. Jak pokazuje przyktad autorow takich jak
Herman Cappelen, odrzucenie wartosci takich intuicji pociaga za soba ogdlny sceptycyzm wobec
perspektywy pierwszoosobowej, ktora wcigz stanowi podstawowy punkt wyjscia dla wielu filozofow;
wydaje sie, Zze dotyczy to zardwno intuigji teistycznych czy supranaturalistycznych jak tych
wskazujacych na naturalizm i ateizm - jesli jednak nadamy im taki sam status, spor czy spory na
temat istnienia Boga i natury $wiata ulegng istotnej zmianie, a problem doswiadczenia religijnego
zostanie sprowadzony do problemu rdznicy zdan. Celem mojego referatu jest zarysowanie

zwiazanych z tym trudnosci i szkicowe pokazanie, co zalezy od tego, w jaki sposdb sie je rozwiaze.
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Dr Grzegorz Wodzinski (Muzeum Niepodlegtosci), Nie tylko wiara, nie tylko taska, nie tylko Pismo.

Poznanie i doswiadczenie Boga jako gtéwny imperatyw reformacyjnego chrzescijaristwa

Sola fides, sola Gratia, sola Scriptura- te trzy hasta reformacji wpisaty sie na state w zakres pojec
ideowych i teologicznych ruchu religijnego zapoczatkowanego przez niemieckiego augustianina
Marcina Lutra na poczatku XVI- go stulecia. W historiografii przedstawia sie je, i stusznie, jako gtowne
hasta reformacji wynikajace z nauk gtoszonych przez jej gtéwnych protoplastow. Znacznie rzadziej
natomiast poddaje sie refleksji aspekt osobistego doswiadczenia Boga, kwestii relacji stworzenia do
Stworcy- tak bardzo podkreslanej przez gtéwnych myslicieli religijnych reformacji. Poprzez gtéwny
paradygmat teologiczny, traktujacy o absolutnym zepsuciu natury ludzkiej przez grzech Adama, po
otrzymang darmo i bez zadnej zastugi taske Boga objawiong w Chrystusie, wypracowane zostaty
wspomniane powyzej gtowne hasta chrzescijanstwa nurtu reformacyjnego. Zanim jednak doszto do
ostatecznego wypracowania doktryny teologicznej zawartej we wspomnianych hastach, zanim
okreslono w jaki sposob cztowiek dostepuje taski zbawienia, nalezato odpowiedzie¢ na pytanie
pierwsze, podstawowe: skad i dlaczego wiem, ze istnieje Bdg? W jaki sposob Go poznaje i
doswiadczam? W koncu czy jako tylko staby cztowiek moge pojac Boga?

Wiedza o Bogu i wiara w Niego byty bowiem niezachwialnymi przymiotami idei religijnej
ojcow reformacji protestanckiej. Pytania, ktdre czesto stawiali w swych dziatach, dotyczyty natury
Boga, Jego jurysdykcji wobec cztowieka czy zakresu wolnosci jaka ludzi obdarzyt. Nigdy jednak
stawiane przez nich pytania nie zawieraty najmniejszej dozy watpliwosci w samo istnienie Stworcy.
Bog dla ojcow reformacji nie byt Absolutem, Pierwsza Przyczyna, Nieskonczong Substancja czy
(zystym Aktem. Byt Bogiem religijnym, Alfg i Omegaq, objawionym w Chrystusie na kartach Nowego
Testamentu, razem z Duchem Sw. Bogiem Tréjjedynym.

W referacie przedstawiona zostanie nauka o poznaniu Boga oraz osobistego doswiadczenia
Go, zawarta w pismach wybranych reformatordw chrzescijanistwa zachodniego. Pochylimy sie nad
kwestiami epistemologicznymi i antropologicznymi dotyczacymi Boga jako praprzyczyny teologii i
mysli religijnej reformacji. Postaramy sie odpowiedzie¢ na pytanie czy subiektywizm religijny
rozumiany jako osobiste doswiadczenie Boga i wiary- tak jak pojmowali go reformatorzy
chrzescijanstwa w XVl wieku- faktycznie zastapit i podwazyt instytucjonalny charakter

doswiadczenia religijnego?

Fundacja Koherencje | ul. M. Sktodowskiej-Curie 50/98 | 85-088 Budgoszcz | fundacja@koherencje.pl 40



mailto:fundacja@koherencje.pl

Dr Wtodzimierz Zieba (UR), Specyfika percepdji religijnej w ujeciu Leszka Kotakowskiego

Religia to, wedtug Kotakowskiego, nie doktryna, lecz postawa, wtasciwie percepcja polegajaca na
widzeniu Swiata jako zywego organizmu, poruszanego energig duchowa i zmierzajacego w Scisle
okreslonym kierunku (celowosc). Specyfika percepcji religijnej jest zatem widzenie Swiata jako
wyposazonego w sens. Zywotnos¢ potrzeby religijnej jest tak duza, wrecz wiecznotrawata", ze jej
zanik bytby rownowazny z wuyginieciem gatunku ludzkiego. Niekiedy Kotakowski nazywa ja
antropologicznym inwariantem, bo tylko ona daje cztowiekowi poczucie wspotprzynalezenia do
wyzszego, niemechanicznego i zarazem niedostepnego nauce, ale przy tym niepozbawionego swoistej
prawomocnosci, porzadku.

Kotakowski przyjmuje dynamiczny panteizm, w ktorym Swiat z perspektywy percepcji

religijnej staje sie szyfrem, krwiq historycznego Boga.
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