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, Chrzescijariski ateizm Slavoja Zizka

Wystapienie dotyczy analizy koncepcji ,chrzescijaniskiego ateizmu” w mysli Slavoja Zizka. Celem jest
proba rekonstrukgji filozoficznych zatozen, ktore stojq za jego projektem religii bez Boga oraz
wskazanie na trudnosci metodologiczne zwigzane z analizq filozofii tego ekscentrycznego
stowenskiego filozofa. Zizek, pracujac w tzw. tradycji kontynentalnej, stroni od definicji i klasyfikacji,
stad rekonstrukcja jego argumentacji stanowi wyzwanie. Nawet jesli z tego powodu Zizek w
srodowiskach analitycznych nie jest uwazany za powaznego filozofa, to sam fakt jego olbrzymiej
popularnosci sktania do blizszego przyjrzenia sie nie tylko ideom, ktore promuje, ale przede
wszystkim jego metodzie filozofowania. Zizek analizuje bowiem chrzescijanistwo korzystajac z
narzedzi hermeneutyki i psychoanalizy, w rezultacie czego powstaje nie tyle argument na rzecz
ateizmu, ale raczej opowies¢, ktorej sita przekonywania zalezy od rodzaju doswiadczen i wrazliwosci
odbiorcy. W punkcie wujscia Zizek przyjmuje, ze chrzescijanstwo nie tylko nie stoi w sprzecznosci z
ateizmem, ale prowadzi do jego radykalnej, humanistycznej i materialistycznej wersji. Zainspirowany
pogladami Gilberta K. Chestertona twierdzi, ze sposrod religii tylko chrzescijanstwo posuwa sie az
tak daleko, by ,zanegowac" wtasne podstawy. Wypowiedziane na krzyzu przez Jezusa stowa: ,Boze
mo6j, czemus mnie opuscit?” Zizek interpretuje jako moment, w ktérym Bog - doswiadczywszy
radykalnego zta - sam staje sie ateista. Chrystus nie jest u Zizka Zbawicielem w sensie religijnym,
lecz rewolucjonista egzystencjalnym, ktory przechodzi przez skrajne doswiadczenie zta. Smier¢ Boga
nie prowadzi jednak do nihilizmu, lecz do nowego rodzaju wiary - wiary nie w Boga, lecz we
wspolnote. W ujeciu Zizka ,po $mierci Boga" zostaje tylko Duch, rozumiany jako wspélnota ludzi,
ktérzy nie majac metafizycznego gwaranta sensu s zdani wytacznie na siebie nawzajem.
Chrzescijanski ateista akceptuje smier¢ Boga jako brak ,zewnetrznej" gwarancji i przezwycieza
nihilizm poprzez prace na rzecz wspolnoty. Chrzescijanski ateizm Zizka jest proba wskazania na
rewolucyjny potencjat chrzescijanistwa - na jego etyczne i polityczne przestanie o rownosci. Innymi
stowy, w Swietle tej wizji chrzescijanstwo przestaje byc systemem wierzen i rytuatow, ale wezwaniem

do dziatania.
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, Pluralizm form rozumienia duchowosci i podejscia do religii

W moim referacie zamierzam podja¢  problem  pluralizmu w  kontekscie  religii
z metateoretycznego punktu widzenia. Abstrahuje w nim
od trywialnego rozumienia faktualnego pluralizmu religijnego jako wielosci systemow religijnych,
wyznan czy kosciotéw. Rozne zrdodta szacuja, ze taczna liczba religii na $wiecie wynosi ponad
4000. formalnie zarejestrowanych zwiazkow wyznaniowych. W samej tylko Polsce, ktéra
powszechnie jawi sie jako panstwo homogeniczne religijnie, funkcjonuje az 196 zarejestrowanych
kosciotow i zwiazkdw wyznaniowych, w tym 125 denominagji chrzescijanskich. Pluralizm jest tu wiec
oczywisty i nie ma o czym dyskutowac. Nie interesuje mnie rowniez szeroko dyskutowany pluralizm
podziatow i rodzajow religii, poczynajac od religii wymartych i zywych; naturalnych i
objawionych; plemiennych, narodowych i swiatowych; w koncu animistycznych, politeistycznych i
monoteistycznych, podlegajacych zresztq dalszym, coraz to bardziej szczeg6towym podziatom. Daleki
jestem rowniez od dyskutowania coraz liczniejszych ostatnio postulatywnych ujec pluralizmu
religijnego, projektujacych Swietlang wizje religii tworzacych ex uno plurag, a
zarazem e pluribus unum (a jesli nie ‘unum’, to wariantywnie przynajmniej 'aequalis). Nie podejmuje
sie takze zadania przyblizenia pluralizmu form pluralizmu religijnego, jak rzecz okresla Dawid Rogacz.

Proponowane przeze mnie spojrzenie na pluralizm religijny wychodzi od kwestii, moim
zdaniem, znacznie bardziej fundamentalnejod tamtych. Jej analiza pozwoli, jak sadze,
rzuci¢ wiecej Swiatta na problem etiologii pluralizmu religijnego. By to uczyni¢ odwotam sie, miedzy
innymi za sprawa Louisa Bouyera, do tezy mowiacej o tym, ze doswiadczenie religijne
jest sui generis przezyciem duchowym; Ze innymi stowy mowiac religijnos¢ jest epifenomenem
duchowosci. Zasadnicza czesc referatu zajmie omowienie zagadnienia duchowosci oraz wykazanie, ze
przyjmuje ono szereg pluralnych form i manifestacji. Finalnym akordem mojego przedtozenia bedzie
proba wykazania, gtdwnie w oparciu o prace Williama Jamesa, Ze oraz jak pluralne formy duchowosci
determinujgq pluralne formy religijnosci, przy zastrzezeniu, ze rdzeniem religijnosci jest

doswiadczenie religijne, ktorego szczytowq postac stanowi doswiadczenie mistyczne.
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Religioznawstwo kognitywne a spor o prawdziwosc religii

Wptyw wynikéw z zakresu religioznawstwa kognitywnego (ang. cognitive science of religion — CSR)
na epistemiczny status przekonan religijnych jest od pewnego czasu zagadnieniem burzliwie
dyskutowanym w anglosaskiej filozofii religii (por. np. Van Eyghen 2020, De Cruz i De Smedt 2023).
Badacze starajq sie rozstrzygna¢, czy (SR podwaza, czy tez wspiera racjonalnos¢/prawdziwosc
przekonan religijnych. W sporach tych nie uwzglednia sie jednak problematyki wielosci religii. W
moim referacie chciatbym powigzac ze soba oba tematy i przeanalizowac¢, czy wyniki z zakresu (SR
mogq wspierac ktores$ ze stanowisk w sporze o prawdziwosc religii. Zarysuje argument za teza, ze
wyniki te sg najbardziej kompatybilne ze stanowiskiem pluralizmu religijnego. Na poczatku referatu
przytocze kluczowe dla omawianej tematyki poglady religioznawcéw kognitywnych. Skupie sie na
postulowanych przez (SR uniwersalnych mechanizmach poznawczych, ktore powstaty jako produkt
uboczny ewolugji biologicznej: nadwrazliwym wykrywaczu sprawczosci (HADD), teorii umystu (ToM),
tendencji do myslenia teleologicznego oraz mechanizmie postulowanym przez teorie kognitywnego
optimum (COT). Nastepnie wyrdznie cztery tradycyjne stanowiska w sporze o prawdziwosc religii:
naturalizm, ekskluzywizm, inkluzywizm oraz pluralizm (por. Moskal 2020, 204 - 209). Po przytoczeniu
tych stanowisk przeanalizuje, w jaki sposdb przywotane wyniki z zakresu (SR wptywajq na
wiarygodnos¢ kazdego z nich. Bede argumentowat, ze stanowisko pluralistyczne: (i) dobrze wyjasnia
istnienie uniwersalnych struktur poznawczych prowadzacych nas do formowania przekonan
teistycznych, a jednoczesnie (i) ttumaczy, dlaczego na tres¢ naszych przekonan religijnych znaczaco
wptywajq partykularne mechanizmy kulturowe. W przeciwienstwie do pluralizmu, naturalizm moze
wystarczajaco wyjasnic jedynie okolicznosc (i), zas ekskluzywizm oraz inkluzywizm sa w stanie
wyttumaczyc satysfakcjonujaco tylko okolicznosc (i). Z racji na brak szerokich dyskusji na ten temat
w literaturze przedmiotu, zagadnienie domagac sie bedzie dalszych badan, a uzyskane wyniki maja

charakter wstepny.
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Polityczne wymiary wspotczesnego dyskursu przedstawicieli religii

mniejszosciowych w Polsce

Wspotczesny dyskurs polityczny przedstawicieli mniejszosci religijnych w Polsce jest zjawiskiem
dynamicznym i ulegajacym ciqgtym przeksztatceniom. Szczegolnie w przypadku spotecznosci
greckokatolickiej i prawostawnej obecne tendencje tozsamosciowe silnie uksztattowane sq poprzez
trwajacq wojne rosyjsko-ukrainska. Wsrod preferencji wyborczych spotecznosci greckokatolickich i
prawostawnych istnieje nadreprezentacja poparcia wyborczego dla liberalnych swiatopogladowo
stronnictw politycznych - pomimo tego, ze same te spotecznosci zwykle reprezentujg poglady
relatywnie konserwatywne dla reszty spoteczenstwa. Dodatkowo spotecznosci takie jak
grekokatolicy oraz prawostawni wykazuja unikatowe narracje tozsamosciowe, grekokatolicy
[przynajmniej w Polsce] najczesciej utozsamiajq sie w wiekszym lub mniejszym stopniu z
narodowosciq ukrainska. Za to w przypadku prawostawnych, osoby te czesto opisujq swojq tozsamosc
narodowo-etniczng nie mianem wuytacznie ,polskiej”, ,biatoruskiej” albo innej tylko uzywaja
okreslania ,prawostawny” jako desygnat wtasnej tozsamosci narodowej. W obu przypadkach mamy
rowniez do czynienia z spotecznosciami, ktore swojq tozsamos¢ musiaty budowac wobec
przesladowan ze strony komunistycznego aparatu wtadzy w PRL m.in. ,Akcji Bizancjum” wobec
prawostawnych oraz ,Akcji Wista" dla obu grup. Grekokatolicy najczesciej postrzegaja swoj kosciot
jako ,ostoje ukrainskosci w Polsce”. Unikatowe tendencje tozsamosciowe mozna wykaza¢ wsrdd
spotecznosci m.in. luteran oraz zielonoswigtkowcOow czy wsrdd spotecznosci mariawitow. Moje
wystapienie bedzie miato na celu przesledzenie tendencji dyskursywnych wsrod spotecznosci grup

mniejszosci religijnych w Polsce - oraz ich politycznego wymiaru.
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Pluralizm stylow hermeneutycznych wiary, czyli o potrzebie filozoficznej

metateorii szczegotowych badarn nad religiq

Wspotczesna religijnos¢ charakteryzuje sie nie tylko pluralizacja wyznan, lecz takze rosnaca
roznorodnoscig stylow kognitywnych, w ramach ktorych dokonuja sie jednostkowe akty wiary. Mimo
to wiele badan empirycznych nad religijnoscia wciaz ujmuje postawy konfesyjne za pomoca
uproszczonych kategorii - takich jak poziom religijnosci, deklarowane wyznanie czy samookreslenie
duchowe - pomijajac kluczowe pytanie o to, w jaki sposob ludzie wierza. Tymczasem wtasnie styl
hermeneutyczny, czyli sposob interpretowania i procesowania tresci religijnych, moze znaczaco
wptywac na postawy swiatopogladowe, w tym na podatnos¢ na narracje spiskowe - a wiec zjawisko
badane dzis szeroko w naukach spotecznych. W swoim wystapieniu argumentuje, ze filozofia religii
m.in. dzieki rozroznieniu na fides quae (tres¢ wiary) i fides qua (akt wiary) wnosi narzedzia
konceptualne, ktore powinny byc - i czasami juz sq — uwzgledniane w metodologii spotecznych badan
nad religia. llustruje owo zagadnienie poréwnujac dwa wspotczesne badania nad zwigzkiem
religijnosci z podatnoscia na teorie spiskowe. W pierwszym (Uniwersytet Adama Mickiewicza, 2025),
opartym na klasycznych wskaznikach - poziomie religijnosci, przynaleznosci konfesyjnej i
uczestnictwie w praktykach - religia traktowana jest jako jednorodna zmienna. W drugim badaniu
(Cambridge, 2024) wykorzystano skale Post-Critical Belief Scale (PBS), oparta na hermeneutyce Paula
Ricoeura. Skala ta mierzy nie samgq site wiary, lecz styl interpretacji - literalny lub symboliczny,
afirmujacy lub nequjacy transcendencje. Poréwnanie pokazuje, ze to wtasnie styl kognitywno-
hermeneutyczny wiary - a nie samo wyznanie czy poziom religijnosci - lepiej ttumaczy podatnosc
na spiskowe myslenie. Dostowna interpretacja tresci religijnych, zaréwno afirmatywna (ortodoksja),
jak i nequjaca (krytyka zewnetrzna), sprzyja konspiracjonizmowi. Z kolei podejscie symboliczne i
kontekstualne znaczaco obniza te sktonnos¢. Stawiam wiec teze, ze filozofia religii powinna petnic¢
funkcje metateoretyczng wobec spotecznych badan nad religia: korygowac metodologie, inspirowac
bardziej trafne operacjonalizacje i wskazywac kierunki rozwoju narzedzi takich jak PBS. W dobie
pluralizmu stylow wiary tylko podejscie uwzgledniajace ich hermeneutyczne zréznicowanie pozwala
naukom spotecznym rzetelnie badac zjawiska na styku religii i nowych form myslenia, w tym teorii

spiskowych.
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Swiatopoglqd religijny a wyzwanie naturalizmu: Taylor, Ricoeur, Rorty

Wyzwanie, jakie dla religii stanowi naturalizm, wpisuje sie z jednej strony w roszczenie do prawdy
wnoszone przez dyskurs religijny, a z drugiej strony w relacje religii do niereligijnych orientacji
Swiatopogladowych. Z tego punktu widzenia trzy stanowiska zostajq potraktowane jako typy idealne,
reprezentatywne dla swoistego traktowania stosunku religia - naturalizm: Taylorowskie
naturalistyczne maskowanie motywujacych zrodet moralnych, Ricoeurowskie ignorowanie przez
naturalizm redeskrypcyjnego poetyckiego potencjatu religii oraz Rorty'anskie umetafizycznienie
naturalizmu na podobienstwo religii. Celem wystapienia jest proba znalezienia odpowiedzi na
pytanie, jak te rozmaite =zastrzezenia zgtaszane pod adresem naturalizmu modyfikuja
prawdziwosciowe roszczenia dyskursow religijnych, ktore szukaja legitymizacji w konfrontacji z

dominujacym swiatopogladem naturalistycznym.
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. Pluralizm religijny a kwestia jednosci swiata politycznego

Na czym polega zwiazek miedzy pluralizmem religijnym a kwestig jednosci Swiata politycznego?
Podejmujac probe odpowiedzi na to pytanie nalezy przede wszystkim zwrdci¢ uwage, ze
przeciwienstwem jednosci Swiata politycznego, nie jest, wbrew temu, co zwykto sie niekiedy sadzic,
jakiegos rodzaju ,wielos¢ swiatow politycznych”, lecz brak $wiata politycznego jako takiego. Swiat
polityczny, jak wskazuje Klaus Held (Fenomenologia Swiata politycznego), to nicinnego jak przestrzen
spoteczna, w obrebie ktérej ujawnia sie wielos¢ mnieman. Swiat polityczny z istoty swej ma charakter
publiczny, jest on dostepny zamieszkujacym go osobom, to znaczy ,obywatelom”, jedynie w ten
Sposob, ze sq oni otwarci na wielos¢ horyzontoéw bedacych udziatem innych osob. Dla tak okreslonego
Swiata politycznego reprezentatywna zdaje sie by¢ wypracowana w starozytnej Grecji idea isegorii,
to znaczy ,rownosci na Agorze". Idea ta okazuje sie tym bardziej zywa, w im wiekszym stopniu
poszczegolni obywatele czynig uzytek z pojmowanej w sensie Kantowskim refleksyjnej wtadzy
sadzenia (Hannah Arendt, Wyktady o politycznej filozofii Kanta). Jednos¢ $Swiata politycznego nie
tylko w zaden sposob nie stwarza zagrozenia dla pluralizmu religijnego, lecz przeciwnie, stanowi
podstawowy warunek mozliwosci jego podtrzymania. Sq natomiast podstawy, by sadzi¢, ze jednosci
tej nie sposob pogodzi¢ z monizmem religijnym, o ile tylko ten ostatni wysuwa roszczenia, by
podwazyc idee isegorii. Tego rodzaju roszczenia oznaczajace, jak wskazuje Paul Ricoeur (Prawda i
ktamstwo), pragnienie urzeczywistnienia ,klerykalnej syntezy prawdy", sprzyjaja ksztattowaniu sie
systemu autorytarnego. Roszczeniu takiemu warto przeciwstawi¢ koncepcje jednosci pojmowane;
jako Kantowska idei regulatywna, propagowanej miedzy innymi przez Erica Weila, formutujacego

hasto ,kantyzmu postheglowskiego” (Logique de la philosophie).
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, 0d religii konfesyjnej do radykalnej. W kregu hermeneutyki
radykalnej Johna D. Caputo

Celem referatu jest zaprezentowanie koncepcji religii radykalnej amerykanskiego filozofa Johna D.
Caputo. Jej kontekstem bedzie zamyst hermeneutyki radykalnej, czyli zrodtowej interpretacji
fenomenu religii. Caputo chce na nowo przemyslec religie i zaproponowac jej nowa odmiane. Jest nig
wtasnie religia radykalna, czyli pozbawiona doktryny, kultu i organizacji spotecznej. Przyjmuje postac
doswiadczenia tajemniczej gtebi bytu (nieskonczonego impulsu) i udzielenia odpowiedzi na wezwanie
ptynace z kontaktu ze sSwiatem. Wystapienie bedzie sie sktada¢ z trzech czesci. W pierwszej,
stanowiacej ich tto, zostanie ukazana idea hermeneutyki radykalnej i kilka problemow zwiazanych z
rozumieniem religii, zwtaszcza jego europejskie i chrzescijanskie uwarunkowania. W drugiej, bedzie
przedstawiony zarys gtéwnych roznic miedzy religia konfesyjng (doktryna, ryty, instytucja) i
radykalna (zrodtowe doswiadczenie kontaktu ze Swiatem i jego ontyczna gtebia). W trzeciej
natomiast, bedzie wyartykutowana Caputo wizja religii jako etyki, ktorej poczatkiem jest wezwanie
dobiegajace ze strony swiata (zwtaszcza cierpiacego cztowieka), podjecie odpowiedzialnosci i

zobowiazania.
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. Widzenie konstelagji »religia - pluralizm - rozum« przez Leszka

Kotakowskiego i Jiirgena Habermasa

Zarowno namyst nad zjawiskiem pluralizmu, jak tez namyst nad religia implikuja pewne nastawienie
wobec rozumu i okreslone jego pojmowanie. Tego implikowanego nastawienia do rozumu oraz
implikowanego sposobu jego pojmowania mogq dokonujacy namystu by¢ swiadomi badz tez moga
byc tego nieSwiadomi i kwestia pojmowania rozumu w ogole sie nie zajmowac. Sposrod wielu
roznorodnych spojrzen na te kwestie - czyli tez na catq owa konstelacje: ,religia - pluralizm - rozum"
- warto wybrac¢ dwie konkretne optyki, ktore wtasciwe sa dwom filozofom Swiadomym owego
uwiktania namystu nad religiq i nad pluralizmem w namyst nad rozumem. Obydwaj ci filozofowie
odnosza sie tez afirmatywnie do faktu pluralizmu oraz doceniajg znaczenie spoteczne religii, jak i jej
znaczenie przy rozstrzyganiu kwestii natury normatywnej. W wypadku jednego z autorow przydane
zostaje tez istotne znaczenie rozumnosci, gdy tymczasem drugi z autorOw ma rozum za
zakamuflowanego wykonawce rozstrzygnie¢ dokonywanych na gruncie takiej badz inne postaci
mitycznego myslenia. Tymi dwoma filozofami, ktérych optykom warto tu sie przyjrzec, sa: Leszek
Kotakowski, traktujacy mit jako transcendentne zrodto nadawania temu, co normatywne mocy
wiazacej oraz Jirgen Habermas, ktory bedac $wiadomym genealogii rozumu praktycznego i jego
religijnej proweniencji, uwaza, ze miejsce mitu zajat rozum praktyczny i sam sie stat owym
transcendentnym zrodtem nadawania temu, co normatywne wiazacego charakteru. Zarowno
Kotakowski, jak i Habermas afirmatywnie odnosza sie do faktu pluralizmu i podobny jest tez ich
stosunek do istnienia religii. O ile jednak u Kotakowskiego pogodzenie ze soba pluralizmu i myslenia
religijnego obywa sie catkowicie bez odwotywania sie do rozumu, o tyle u Habermasa rzeczywiste
pogodzenie ze sobg myslenia afirmujacego pluralizm z mysleniem religijnym - a chodzi tu, oczywiscie,
0 rzeczywiste pogodzenie, a nie jedynie jakies wymuszone okolicznosciami wzajemne tolerowania sie
- jest mozliwe jedynie na gruncie rozumu, przy czym rozum ten musi by¢ juz rozumem
wyksztatconym w warunkach postmetafizycznego myslenia, ktore transcendencje nadajacq wiazaca
moc temu, co normatywne wyczytuje z immanengji, a konkretnie z ludzkiego komunikowania sie.
Celem, jakiemu stuzy¢ ma przedstawienie powyzszych dwu optyk, jest przede wszystkim zwrdcenie
uwagi na koniecznos¢ gtebszego zdawania sobie sprawy z uwiktania rozwazan nad religiq i nad
pluralizmem w - niejednokrotnie przyjmowane bez gtebszego sie nad tym zastanowienia - pewne

nieuswiadamiane i nietematyzowane przeswiadczenia na temat rozumu i rozumnosci.

Fundacja Koherencje | ul. M. Sktodowskiej-Curie 50/98 | 85-088 Budgoszcz | fundacja.@koherencje.pl 11



mailto:fundacja.@koherencje.pl

Cyceron ochrzczony - /lred z Rievaulx i jego Przyjazn duchowa

jako ilustracja syntetycznego charakteru dwunastowiecznej mysli zachodniej

Dzieto Alreda z Rievaulx - dwunastowiecznego angielskiego mnicha cysterskiego - jest warte uwagi,
poniewaz stanowi jeden z niewielu przyktadow osobnych traktatow poswieconych temu zagadnieniu
w catej sredniowiecznej mysli chrzescijanskiej, ktory zbiera w wieloaspektowej syntezie zaréwno
poglad stoicki przekazany przez Cycerona w De amicitia jak i spuscizne ojcéw kosciota (Swietego
Augustyna, Ambrozego, Grzegorza i Jana Kasjana) oraz tresc Biblii. Widoczny jest w nim takze wptyw
neoplatonizmu, zwtaszcza w tej mistycyzujacej postaci, jaka przyjat w mysli Pseudo-Dionizego
Areopagity (watek exitus - reditus, czyli wyjscie od Boga i powr6t do Niego, mitos¢ ekstatyczna -
udzielajaca sie i jednoczaca, krazenie dobra w ramach hierarchii niebianskiej i ziemskiej, inicjacyjna
i ascetyczna symbolika mitosci, u Alreda ujawniajaca sie np. w typologii i charakterystyce
pocatunkéw). Ponadto, wszystkie te watki podjete zostaja w duchu wspotczesnego Alredowi
dwunastowiecznego renesansu monastycznego, w tym przede wszystkim cysterskiego, dla ktorego
mitos¢ jest zagadnieniem centralnym. W wuystapieniu zostanie przedstawiona sylwetka samego
autora, ktory w swoim zyciu musiat godzi¢ tak odrebne od siebie sfery jak anglosaskie pochodzenie
z cata jego tradycja, nauka Kosciota przyswojona przez niego z powodu powotania oraz polityka w
okupowanej przez Normanow Anglii. Ta polifonicznos¢ odbija sie w catej tworczosci Alreda rowniez
w samej koncepcji przyjazni duchowej, ktora jest wedtug niego jednoscig w wielosci, najwznioslejsza
forma mitosci, swoistq harmonia, zgodnym potaczeniem elementow, ktore mogty wydawac sie nie do
potaczenia ze wzgledu na swq odrebnos¢ - cnotaq, ktora jest harmonijnym ztotym srodkiem. Jest
zasadq poruszajacq Swiat, logosem, ktory, w doktrynie chrzescijanskiej, wcielit sie jako Chrystus -
wzOr mistrza i przyjaciela. Gtdwng osiq referatu bedzie analiza stoickich oraz chrzescijanskich (w tym
mistycznych) watkow obecnych w tym traktacie, a takze ocena koncepcji A£lreda na tle wyktadni
Cycerona i wybranych autoréw wspotczesnych (Francesca Alberoniego, Clive'a Staplesa Lewisa,

Josefa Piepera i Maurice'a Nédoncelle'a) w celu wykazania jej aktualnosci i uniwersalnosci.
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Pluralizm Ksiegi Natury. Teologiczne i epistemologiczne przemiany

koncepdji liber mundi

Metafora ,Ksiegi Natury" (liber naturae / liber mundi) przez wieki stanowita jeden z kluczowych
gteboko w tradycji patrystycznej i sredniowiecznej, koncepcja ta ulegata licznym przeksztatceniom -
od symboliki neoplatonskiej, przez kabalistyke, az po epistemologie nowozytng i preromantyzm. W
wystapieniu proponuje spojrze¢ na metafore Ksiegi Natury jako na pluralistyczng matryce sensow,
w ktorej ujawniajq sie odmienne koncepcje poznania, objawienia i sensu stworzenia. Omdowione
zostang wybrane warianty tej figury: czytanie swiata jako symbolicznego zwierciadta, kabalistyczne
koncepcje boskiego pisma, Baconowski projekt interpretacji natury, Galileuszowo-Kartezjanska
identyfikacja Natury z matematycznym tekstem, koncepcja znakow boskich w immaterializmie
Berkeleya oraz estetyczne ,czytanie” Swiata przez zmysty. Te réznorodne ujecia pokazuja, jak jedna
teologiczna metafora - zaktadajaca istnienie w Swiecie jako uczestniczenie w boskiej semiozie — moze

stac sie przestrzenig pluralizmu interpretacyjnego, epistemologicznego i ontologicznego.
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Sita tolerangji czy stabosc¢ kapitulacji? Co naprawde oznacza religijny

pluralizm

Wspotczesnie mamy tendencje, aby pozytywnie wartosciowac religijny pluralizm. Wielos¢
wspotistniejacych obok siebie religii wydaje sie nam spetnieniem naszego wyobrazenia o tolerangji.
(zy nie jest to jednak najczesciej poglad ludzi niereligijnych albo wobec religii obojetnych, ktorzy
pogodzili sie z faktem, ze eliminacja religii nie udaje sie? W referacie rozwijam intuicje formutowane
przez muyslicieli oswieceniowych i konfrontuje je ze wspotczesnymi obserwacjami dotyczacymi

obecnosci religii w sferze publicznej.
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Intrasubiektywne metafory poznawcze jako istota sporu miedzy

religiq a naturalizmem

We wspotczesnej filozofii analitycznej religia, wzglednie teizm, najczesciej jest przeciwstawiana
naturalizmowi. Pomijajac nurty takie jak religijny naturalizm, mozna potraktowac te dwa pojecia jako
wzajemnie doprecyzowujace sie poprzez opozycje wzgledem siebie i podjac probe rekonstrukgji ich
istotnych roznic. Taka analiza ma wartos¢ nie tylko sama w sobie, ale takze pozwala lepiej zrozumiec
istote sporu miedzy reprezentantami obu stanowisk. Popularny w literaturze schemat, wedtug
ktorego naturalizm opiera sie na uznaniu realnosci wytacznie tego, co ,naturalne”, a religia na wierze
w ,nadnaturalne”, nie jest jednak dobrym punktem wuyjscia do pogtebionych badan. Dzieje sie tak,
gdyz pojecie ,naturalnosci” jest bardzo nieprecyzyjne i wieloznaczne, zmieniajac znaczenie w
zaleznosci od kontekstu teoretycznego i historycznego. Ponadto, funkcjonuje jako termin
nacechowany aksjologicznie — zaréwno w jezyku potocznym, jak i akademickim. Podobnie pojecie
.nadnaturalnosci” niewiele wnosi, gdyz przeciwstawienie tych terminow jedynie nieznacznie zaweza
ich zakres znaczeniowy, nie prowadzac do poznawczo wartosciowych wnioskow. Ten stan rzeczy,
widoczny w filozofii religii, ale takze w filozofii umystu i nauki, stanowit impuls do odejscia od pojec
takich jak ,naturalne”, ,nadnaturalne”, ale rowniez ,materialne”, ,naukowe" i im podobne. Wszystkie
one, poza zarysowanymi powyzej problemami, sq rowniez w duzym stopniu abstrakcyjne, oderwane
od codziennego doswiadczenia. Zamiast ich (nad)uzywania zwrdcono sie ku konkretnym
mechanizmom konstrukgji ontologii, osadzonym w potocznym i naukowym doswiadczeniu. Odwotujac
sie do teorii metafor poznawczych, rozwijanej m.in. przez Mary Hesse i George'a Lakoffa, postawiono
pytanie: w oparciu o jakie metafory konstruowana jest ontologia naturalizmu i religii? Precyzyjniej:
ktore metafory, stuzace konstrukcji poje¢ dla bytow fundamentalnych lub nieredukowalnych, sa
akceptowalne dla naturalizmu, a ktore — choc istotne w stanowiskach religijnych — pozostajq dla
niego nie do przyjecia? Przeprowadzone badania, na ktore sktadata sie miedzy innymi krytyczna
analiza sporego zasobu wypowiedzi filozofow z roznych nurtow i okresow, wskazuje, ze naturalizm,
W swojej najbardziej typowej odmianie, polega na odrzucaniu metafor poznawczych opartych o to,
co intrasubiektywne. Intrasubiektywnos¢ jest tutaj rozumiana jako ten aspekt doswiadczenia, ktory
nie jest bezposrednio intersubiektywny. Z kolei bezposrednia intersubiektywnos¢ oznacza to, co jawi
sie jako mozliwe do doswiadczania przez wiele podmiotéw naraz, jako cos intersubiektywnie
tozsamego. Dla religii z kolei, byty konstruowane w oparciu o metafory intrasubiektywne i cata sfera
intrasubiektywnosci odgrywaja kluczowa role. W referacie wyjasnione zostanie, na czym doktadnie
polega zaproponowane rozstrzygniecie, przedstawione zostang argumenty za nim oraz na podstawie

roznych przyktadow pokazana bedzie jego moc eksplanacyjna.
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Wolnos¢ religijna a wymog swieckiego uzasadnienia w dyskursie

publicznym

Wolnos¢ religijna bywa przedstawiana jako paradygmatyczny przypadek prawa cztowieka.
Poszukujac genezy wspotczesnej koncepcji wolnosci religijnej siega sie najczesciej do epoki wojen
religijnych wczesnej nowozytnosci, czyli okresu roztamu w ramach zachodniego chrzescijanstwa.
Roztam ten stoi u podstaw odmiennych wizji w zakresie obecnosci religii w sferze publicznej. Pierwsza
z nich zaktada szersza obecnosc religii w zyciu spotecznym, przy czym nie wyklucza uprzywilejowania
konkretnej religii. Druga wiaze sie z prywatyzacjq religii pomimo obecnych czesto formalnych
zwiazkow kosciota z panstwem. Wspotczesnie wolnosc religijna chroniona jest wieloma aktami prawa
miedzynarodowego, nalezy rowniez na ogot do katalogu praw cztowieka chronionych na poziomie
konstytucyjnym. W orzecznictwie Europejskiego Trybunatu Praw (ztowieka podkreslane jest, ze
wolnosc religijna dotyczy forum internum, czyli sfery wewnetrznych przezyc jednostki oraz forum
externum, czyli funkcjonowania jednostki w spoteczenstwie. Wolnos¢ religijna moze byc zgodnie z
orzecznictwem ETPC gwarantowana na rézne sposoby, zaréwno w ramach modeli inkluzywnych
wzgledem religii, jak i w ramach modelu sekularnego. Wspotczesny liberalizm polityczny piérem
takich autorow jak Robert Audi, John Rawls, Jurgen Habermas stawia przed osobami postugujacymi
sie argumentacjq religijna w sferze publicznej wymogi, ktore nie obciazajq 0sob nie odwotujacych sie
do uzasadnien religijnych. Poglady wspomnianych autoréw rdznia sie w zakresie formutowanych
oczekiwan, ale wspdlne dla nich jest twierdzenie, Ze racje, ktore pojawiajq sie w dyskursie publicznym
powinny byc¢ zrozumiate dla wszystkich jego uczestnikow. Moze sie to wigza¢ z koniecznoscia
.przettumaczenia” argumentu religijnego na jezyk Swiecki, wymogiem sformutowania rownolegtego
argumentu swieckiego lub oczekiwaniem wytaczenia argumentagji religijnej z niektorych etapow
deliberacji. Wystapienie ma na celu ocene zgodnosci opisanego wymogu Swieckiego uzasadnienia w

dyskursie publicznym ze standardem wolnosci religijne;j.
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. Argumenty Schellenberga za nietolerancyjnosciq

chrzescijanstwa

W swojej ostatniej ksigzce "What God Would Have Known: How Human Intellectual and Moral
Development Undermines Christian Doctrine” (2024) John Schellenberg podaje osiemnascie
argumentow, ktore maja dowodzi¢, ze doktryna chrzescijanska jest ufundowana na fatszu. Struktura
argumentacji ma charakter ewolucyjny, sugerujacy, ze gdyby Bog wiedziat to wszystko, co my dzisiaj
wiemy, to nie uprawomocnit by takiej doktryny, jak chrzescijanstwo. W wystapieniu przeanalizuje
metodologiczng strukture tych argumentéw, oraz pokaze przyktadowe wady argumentagji

ewolucyjnej, tak bliskiej Schellenbergowi.
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Miedzy sacrum a patriq. Kalwaria Wegierska jako sakralno-

narodowe miejsce pamieci

.Nie jest prawdziwym Wegrem ten, ktorego nie boli Trianon" - to powiedzenie, mimo iz ukute w
czasach regenta Horthego, wciaz wielokrotnie przywotywane jest w wegierskim dyskursie publicznym
i medialnym. Doskonale oddaje ono emocjonalny ciezar traktatu z 4 czerwca 1920 roku oraz jego
dtugotrwate konsekwencje w sferze pamieci zbiorowej i tozsamosci narodowej. Traktat w Trianon,
ktory pozbawit Wegry dwoch trzecich terytorium oraz milionow wspotrodakow, stat sie nie tylko
politycznym i historycznym punktem zwrotnym, ale takze mitem zatozycielskim wspotczesnej
narracji narodowej, zywym zarowno w dyskursie panstwowym, jak i lokalnych formach
upamietniania. Jednym z niezwyktych obiektow upamietniajacych 6w brzemienny w skutki traktat
jest Kalwaria Wegierska w przygranicznej miejscowosci Satoraljatjhely. Jest to stworzony w latach
1934-38, rozbudowany kompleks sakralno-narodowy, ktéry taczy chrzescijanski rytuat Drogi
Krzyzowej z narodowq symbolika Wielkich Wegier i zatoby po stratach terytorialnych. To unikatowe
miejsce stanowi przyktad przestrzeni pamieci, w ktorej dochodzi do transferu sacrum na grunt
Swieckiego, nacjonalistycznego dyskursu. Kalwaria nie tylko obrazuje ,zatobe narodowq" po Trianon,
ale rowniez stuzy jako narzedzie utrwalania hegemonicznego dyskursu tozsamosciowego, w ktorym
figura cierpigcego, zdradzonego narodu scala wspolnote emocjonalna. Niniejszy referat przyblizy
odbiorcom historie tego niezwyktego kompleksu pamieci i postuzy sie nim do opowiedzenia o
przenikaniu sie sfery sacrum i mysli narodowej w wegierskiej debacie publicznej czasow
miedzywojnia, ale rowniez wspotczesnych. Kalwaria Wegierska w Satoraljadjhely jest bowiem nie
tylko przestrzenig modlitwy i refleksji, ale takze istotnym elementem kreujacym dyskurs - miejscem,
gdzie przesztos¢ zostaje na nowo opowiedziana, upolityczniona i zakodowana w symbolicznej

topografii zalu, nadziei i tozsamosci.
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Alvina Plantingi ujecie i obrona ekskluzywizmu religijnego

0d kilkudziesieciu lat w ramach analitycznej filozofii religii toczy sie intensywna debata dotyczaca
sposobow rozumienia i oceny religii w kontekscie ich wzajemnych relacji oraz wartosci
poszczegolnych religii wzietych we wzajemnym porownaniu. W szczegolnosci wyrdznia sie trzy
gtowne stanowiska: ekskluzywizm, inkluzywizm oraz pluralizm religijny. Kazde z nich oferuje
odmienng odpowiedzZ na pytanie o to, czy i w jakim sensie okreslona religia moze byc¢ prawdziwa,
zbawcza lub racjonalna oraz jak to rzutuje na wartosc innych religii, w poréwnaniu z nia. W pierwszej
czesci wystapienia podejme probe uporzadkowania tych zagadnien, wskazujac na rézne mozliwe
kryteria oceny religii - w szczegdlnosci w odniesieniu do ich prawdziwosci, ‘skutecznosci zbawczej'
oraz epistemicznej zasadnosci. Nastepnie przejde do analizy stanowiska Alvina Plantingi, ktory w
swoim eseju ,W obronie ekskluzywizmu religijnego” podejmuje probe filozoficznej obrony jednego ze
stanowisk w sporze. W tym celu zaaplikuje uzyskang siatke problemowa do obrony przez autora
.Warranted Christian Belief" stanowiska ekskluzywistycznego. Zrekonstruuje jego definicje
ekskluzywizmu oraz kontekst, w jakim formutuje on swojq argumentacje. Szczegdlng uwage poswiece
jego odpowiedziom na zarzuty epistemologiczne (braku uzasadnienia i racjonalnosci epistemiczne))
choc¢ pokrotce odniose sie tez do zarzutéw moralnych (arogangji, opresyjnosci). Skonfrontuje jego
stanowisko epistemologiczne z krytykg Richarda Feldmana, analizujac, na ile skutecznie Plantinga
odpiera zarzuty i czy jego ekskluzywizm moze byc¢ uznany za stanowisko filozoficznie akceptowalne.
Plantinga argumentuje, ze ekskluzywizm religijny nie musi by¢ ani moralnie naganny, ani
epistemicznie wadliwy. W jego ujeciu, przekonania religijne moga byc racjonalne nawet w obliczu

pluralizmu religijnego, o ile sq one wynikiem wtasciwie funkcjonujacych wtadz poznawczych.
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Kulturoznawcza antropologia medytacji a teoria kultury Paula
Tillicha

W poznym okresie zycia Paul Tillich podejmowat préby budowania filozoficznych mostéw miedzy
chrzescijanstwem a buddyzmem, poszukujac wspolnego jezyka dla doswiadczen duchowych obecnych
w roznych tradycjach. Wystapienie prezentuje zestawienie jego teorii kultury z podejsciem
antropologicznym do buddyjskiej medytacji, rozwijanym miedzy innymi przez Sarah Shaw. Celem
referatu jest analiza, w jaki sposob praktuki medytacyjne - traktowane jako formy kulturowej
kultywacji swiadomosci — mogq byc rozpatrywane w kontekscie tillichowskiej koncepcji kultury jako
systemu symbolicznego, w ktérym manifestuje sie ,ostateczna troska" cztowieka. Sarah Shaw okresla
meduytacje nie tylko jako technike duchowa, lecz takze jako osadzony kulturowo proces formacyjny:
praktyke ucielesniong, narracyjng i wspolnotowa. W tym ujeciu kultywacja obejmuje zardwno
biologiczne uwarunkowania praktyki, jak i system znaczen nadajacy jej wymiar egzystencjalny.
Podobnie, w koncepgji Tillicha kultura nie funkcjonuje wytacznie jako ,rama” dla religii, lecz jako
dynamiczny obszar, gdzie zachodzi duchowe samoprzekroczenie i ujawnia sie gtebia bytu. Referat
skupia sie na czterech aspektach: (1) roli kultywacji jako procesu transformacji duchowej w kulturze;
(2) poréwnaniu buddyjskiej koncepcji pustki (Sunjata) i tillichowskiego pojecia ,gtebi bytu” w
odpowiedzi na egzystencjalne napiecia; (3) znaczeniu ucielesnionych praktyk (medytacja, rytuat) jako
elementéow przekazu symbolicznego doswiadczenia sacrum; (4) mozliwosciach pluralistycznego
dialogu religijnego opartego na analogiach procesow kulturowych zamiast dogmatyzmu. Koncepcje
kultywacji, gtebi i symbolu tworzg ptaszczyzne pozwalajaca analizowac religie jako proces kulturowej
pracy nad soba, a nie zbior przekonan. Referat stanowi przyczynek do filozoficznej refleksji nad
pluralizmem religijnym, podkreslajac potencjat badania struktur doswiadczenia i praktyk

kultywacyjnych obecnych w réznych tradycjach duchowych.
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Poznawczy wymiar mitosci w mistyce Wilhelma z Saint-Thierry

Doswiadczenie mistyczne stanowi jeden z najbardziej intrygujacych i inspirujacych wymiarow
religijnosci. W Swiecie zachodnim rozwijato sie ono przede wszystkim w ramach chrzescijanskiej
kultury monastycznej na gruncie antycznej filozofii greckiej, zwtaszcza platonskiej. Za szczytowy
punkt tego procesu czesto uznaje sie tworczos¢ autorow nalezacych do powstatego w Xl w. zakonu
cystersow (reformowanych benedyktynoéw). Jedng z donioslejszych postaci tego ruchu byt Wilhelm z
Saint-Thierry, przyjaciel Bernarda z Clairvaux, ktory w ramach swojego pismiennictwa (filozoficznego,
egzegetycznego, dogmatycznego, pedagogicznego) oryginalnie rozwija szereg kluczowych dla
chrzescijanskiej mistyki koncepcji, takich jak unitas spiritus, wtaczajac wymiar dynamiki trynitarne;
do indywidualnego rozwoju duchowego cztowieka. Na kanwie swojego projektu antropologicznego
ukazuje on duchowos¢ monastyczng jako uporzadkowany wuysitek na kazdym poziomie istnienia
cztowieka prowadzacy do zjednoczenia z Bogiem. W swoich komentarzach do Piesni nad Piesniami
przedstawia mitosc jako rodzaj wtadzy duchowej, pozwalajacej na poznanie poprzez upodobnienie do
swojego obiektu - ,Amor ipse intellectus est". Zrelacjonowane zostang takze badania nad zrodtami
jego mysli i dziejami (neo)platonizmu ze szczegdlnym uwzglednieniem Plotyna i Augustyna oraz
historycznego kontekstu kazdego z nich. Dogtebna analiza twdrczosci Wilhelma pozwala na
wierniejsze opisanie zjawiska mistyki jako takiego. Zrekonstruowany obraz zostanie zestawiony z
roznymi wspotczesnymi koncepcjami, m.in. Williama Jamesa, Henriego Bergsona, Jacques'a Maritaina,
Etienne'a Gilsona. Pozwoli to rowniez na zredefiniowanie religii i zarysowanie koncepcji mistyki (czyli
religii par excellence) jako systematycznego wuysitku intelektualnego majacego prowadzi¢ do
zdobycia (najwyzszej) wiedzy o intersubiektywnym charakterze wraz z nieodzownym wymiarem
transformacji cztowieka - ,cum modo ineffabili, incogitabili, fieri meretur homo Dei, non Deus, sed

tamen quod est Deus : homo ex gratia quod Deus ex natura”.
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(Credere di credere: Heideggerowskie slady w mysli stabej Giannego Vattimo

Bog umart. Nie ma co do tego watpliwosci”, powiada Vattimo, podkreslajac, jak bardzo
fundamentalna jest to dla niego teza. Wynika z niej, ze 0 Bogu w zasadzie nie ma potrzeby mowic,
gdyz Bog prezentowat sie jedynie poprzez swoje sensy, niczym Bycie. Prezentowanie sie za$ przez
owe sensy nie prowadzi do obecnosci samej w sobie, brak tu takze jakiegokolwiek telos. Bycie nie
jest bytem i nie moze sie uobecni¢ jako Byt. A wraz ze Smiercia Boga pozostat jedynie program
Swiatopogladowo-polityczny, a wtasciwe nawet program etyczny, zarysowany w Ewangeliach, pod
szyldem idei mitosci blizniego”. Idea mitosci blizniego jest najwazniejszym przestaniem
chrzescijanstwa. Ukrzyzowanie Chrystusa i idea mitosci blizniego przez niego gtoszona sq podstawa
.stabej ontologii", ktérgq Vattimo prébuje zamkna¢ w swoim znanym sformutowaniu: ,Credre di
credere” ,Credere di credere” skfania do interpretacji. Jesli sens obydwu stow uzytych w tym terminie
jest identyczny ,wiara w wiare", jest to nielogiczne i prowadzi do nieskonczonego regresu: ,Dlaczego
nie wierzy¢ w wiare, ktora jest wiarag w wiare wiary?". Trzeba wiec przyja¢, ze pierwszy termin ,;wiara"
ma charakter poznawczo-epistemologiczny (jako dopetnienie lub jako operacja poznania). W tym
sensie mowimy o wierze jako o mechanizmie produkowania przekonan. Drugie stowo ma sens
rzeczownikowy (kiedy pierwszy jest czasownikowy) - ,wierze w wiare". Wiara w sensie
rzeczownikowym to przestanie z Ewangelii, z Listow, z Piesni nad Piesniami. Tej samej Ewangelii, ktorg
jestesmy zmuszeni stale reinterpretowac. Interpretacja wynika z jakichs okreslonych potrzeb,
Ewangelia sw. Mateusza chociazby jest wiodaca z powodu zapisu o ustanowieniu $w. Piotra (ktory
jest skata) nastepca Chrystusa. To, ze Bog nie odgrywa zadnej roli, Ze pozostaty sensy, ktore takze
przestaty petnic jakakolwiek role, powoduje, ze Vattimo wyznaje: ,Dzieki Bogu jestem ateistq". Gdyby
nie mysl o Bogu, bytby ,zwyktym" katolikiem, lecz gdy juz zaczat on o Bogu mysle¢, zapoznajac sie
przy tym z teza Nietzschego o smierci Boga, zostat ateista. Bog nie jest stata, ktdora moze sie
uobecnia¢ w jakiejs postaci. To Bog Starotestamentowy byt wymagajacym Absolutem, natomiast
Chrystus jest uosobieniem mitosierdzia. Chrystus wybacza, kocha. To tutaj uwidacznia sie wyraznie
przebolenie (Heidegerowskie Verwindung) pierwotnej intencjonalnej istoty sacrum. B6g umiera sam
w sobie, ale uobecnia sie jako zdarzenie (to wtasnie jest zrodto nihilizmu). Bog jako bycie nie moze
sta¢ sie bytem, moze jedynie przybrac jakas postac¢ (ptonacego krzewu albo swojego syna). Nie
sposob rozumie¢ koncepcji mysli stabej bez "przebolenia" Heideggera. Celem wystapienia bedzie

pokazanie tych zaleznosci oraz wynikajacych z tego konsekwencji.
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Pluralizm potepienia: teistyczne modele piekta z perspektywy filozofii

analitycznej

Tematem wystapienia jest analiza pluralizmu koncepcji piekta w obrebie tradycji teistycznych
(przede wszystkim chrzescijaniskiej), ze szczegolnym uwzglednieniem nurtu analitycznego we
wspotczesnej filozofii religii. Doktryna piekta, cho¢ obecna w chrzescijanstwie od jego poczatkow,
przyjmuje dzi$ szereg alternatywnych uje¢: od tradycyjnego modelu wiecznego potepienia, przez
modele separacyjne, wolitywne (w tym degeneracyjne), anihilacjonistyczne, az po rézne warianty
uniwersalizmu. Ten doktrynalny pluralizm rodzi pytania nie tylko o teologiczng zasadnosc
poszczegdlnych koncepcji, lecz rowniez o mozliwosc¢ ich poréwnawczej analizy wedtug wspdlnych
kryteriow normatywnych. Réznice te nie sprowadzajq sie jedynie do interpretacji tekstow
objawionych, ale wynikaja z odmiennych zatozen metafizycznych, antropologicznych i moralnych,
jakie przyjmuja poszczegdlne stanowiska. Celem prezentacji jest przedstawienie strukturalnej
typologii gtdownych modeli piekta oraz ich ewaluacja w Swietle wybranych zatozen metafizycznych,
antropologicznych i etycznych. Oméwione zostang najwazniejsze napiecia miedzy tymi modelami, w
szczegOlnosci: sprawiedliwos¢ a mitosierdzie, kara a odkupienie, wolnos¢ jednostki a jej ostateczne
przeznaczenie. Istotnym elementem prezentacji bedzie rowniez ukazanie, jak poszczegdlne koncepcje
odwotujg sie do klasycznych atrybutéow Boga (wszechmoc, wszechwiedza, mitosierdzie), jak
interpretuja czasowos¢ kary (wiecznosc - tymczasowosc), jej przyczynowosc (zewnetrzna odptata -
konsekwencje swiadomego wyboru) oraz celowos¢ (retrybucja; oczyszczenie; pedagogika; destrukcja
zta). Proponowane ujecie nie skupia sie wytacznie na obronie jednego z modeli, lecz na opracowaniu
ramy filozoficznej, ktora umozliwia porownawcze zestawienie konkurujacych koncepgji oraz ich
racjonalng analize. Zamiast konstruowac jedng doktryne, projekt podejmuje probe uchwycenia
kluczowych warunkow, pod ktorymi doktryna piekta moze byc uznana za sprawiedliwg i moralnie
dopuszczalna. Postawiona zostanie rowniez teza, ze sposob, w jaki dana tradycja interpretuje piekto,
jest miarq jej spojnosci antropologicznej, eschatologicznej i moralnej. W tym sensie doktryna piekta
- mimo ze czesto bywa marginalizowana lub traktowana jako ktopotliwy element systemu - stanowi
miare spojnosci wewnetrznej catego systemu teistycznego. Projekt ten stanowi probe wprowadzenia
porzadku analitycznego do jednego z najbardziej kontrowersyjnych, a zarazem zaniedbanych
tematow wspotczesnej filozofii religii. Proponowana metodologia opiera sie na jasno okreslonych
filozoficznych kryteriach oceny oraz dazy do zachowania teologicznej gtebi bez popadania w
dogmatyzm czy relatywizm. W dobie rosnacej pluralizacji przekonan religijnych i moralnych, pytanie
o0 sens i sprawiedliwosc piekta nie traci na aktualnosci - przeciwnie, wymaga jezyka analizy, ktory

pozwoli zrozumiec jego miejsce w szerszym obrazie teistycznej eschatologii. Wystapienie stanowi
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zatem wktad w szersza debate o naturze zta, granicach zbawienia i koherencji przekonan religijnych

w odniesieniu do wspotczesnych wyzwan intelektualnych.
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Wspotwystepowanie tradycjonalizmu katolickiego z tendencjami

pseudonaukowymi i jego spoteczno-polityczne konsekwencje

Sobor Watykanski Il od samego poczatku byt przedmiotem polemik. Niektore srodowiska katolickie
odnoszg sie do krytycznie do soborowego programu ,aggiornamento”, zarzucaja posoborowemu
kosciotowi liberalizm i recepcje idei Rewolucji Francuskiej, wobec czego postuluja - jako remedium -
wiernos¢ teologii przedsoborowej. Srodowiska te mozna okresli¢ mianem tradycjonalistycznych. Ruch
tradycjonalistyczny nie jest jednorodny. W umiarkowanej postaci tradycjonalizm prezentowany jest
przez srodowisko Bractwa Kaptanskiego sw. Piusa X, ktorego zatozycielem byt abp Marcel Lefebvre.
Sa jednak rowniez bardziej radykalni sedewakantysci z konklawistami wtacznie oraz mniej radykalni
kaptani i wierni Bractwa Kaptanskiego sw. Piotra, sq w koricu rowniez tradycjonalisci indultowi, by
wymieni¢ najbardziej znamienne nurty ruchu tradycjonalistycznego. Z biegiem czasu od poczatku
swojej dziatalnosci, Bractwo Kaptanskie sw. Piusa X jest coraz bardziej obecne w przestrzeni
publicznej, rowniez w Polsce. Dzieki ,Summorum Pontificum” i pomimo , Traditionis Custodes”, rozwija
sie réwniez ruch tradycjonalizmu indultowego w ramach instytucjonalnego Kosciota. Ow rozwoj
srodowisk tradycjonalistycznych zastuguje na uwage w kontekscie refleksji spotecznej, poniewaz
zaczyna zataczac coraz szersze kregi, a problem tozsamosci tych srodowisk nie jest wytacznie kwestia
przywiazania do tradycyjnych form obrzedowych, ale - przywigzania do przedsoborowej teologii ze
specyficznym dla niej rozumieniem wolnosci religijnej i wolnosci przekonan. Zgodnie z przedsoborowa
nauka, prawda i fatsz nie mogq mie¢ rownych praw, wolnoscig cieszyc sie moze jedynie prawda. Tezy
te wydajq sie brzmie¢ sensownie. Okazujq sie jednak problematyczne, gdy wezmiemy pod uwage,
gdzie tradycjonalisci sktonni sq widzie¢ prawde, a gdzie fatsz. Zdaniem tradycjonalistow jedynie
rzymski katolicyzm jest religia prawdziwa. Stad tak krytyczna reakcja na ,Deklaracje z Abu Zabi".
Stanowisko to ma powazne implikacje dla tradycjonalistycznego rozumienia relacji Kosciota i
panstwa, i jako takie jest problematyczne w kontekscie specyficznego dla spoteczenstw zachodnich
modelu tolerancji religijnej. Ponadto w tradycjonalistycznych nurtach katolicyzmu mozna
obserwowac pewngq predylekcje do pseudonauki i réznych form denializmu, co przejawia sie w
infosferze, gdzie czesto przekaz tradycjonalistyczny wspotwystepuje z przekazem pseudonaukowym.
W ten sposob na przyktad w PCh24 tendencje tradycjonalistyczne wspotwystepujq z dziataniami na
rzecz popularyzacji teorii inteligentnego projektu. Podobnie z przekazem tradycjonalistycznym
wspotwystepuje nasilenie merytorycznie niepoinformowanej polemiki z konsensusem naukowym w
sprawach globalnego ocieplenia, czy kryzysu srodowiskowego, a przez to demagogicznej polemiki z
propozycjami w rodzaju Zielonego tadu. Wuydaje sie, ze wspotwystepowanie to pozostaje

nierozpoznane w nauce i publicystyce, mimo, ze wiele 0sdéb publicznych - jak Tomasz Rowinski, Pawet
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Lisicki, Stawomir Mentzen, Grzegorz Braun - wprost je prezentuje. W referacie postaram sie
doktadniej wykazac i opisa¢ owo wspotwystepowanie, a poprzez wskazanie na jego konsekwencje

ideowe - pokaza, ze jest to problem wart gtebszego zbadania.
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. Strzatki czasu: anateistyczny powrot Richarda Kearneya

kontra ewolucyjna przysztosc Johna L. Schellenberga

Proponowane wystapienie to analiza kontrastujacych orientacji temporalnych w filozofii religii
Richarda Kearneya i Johna L. Schellenberga. Obaj muysliciele daza do rekonceptualizacji zycia
religijnego dla wspotczesnego Swiata uksztattowanego przez postep naukowy i przyspieszenie
kulturowe, ale proponujg rozbiezne $ciezki. Podstawowa roznica, ktora pragne zbadac, lezy w
.Strzatkach czasu”: Kearney zwraca sie ku przesztosci w celu jej odzyskania i reinterpretacji, podczas
gdy Schellenberg spoglada w gteboka przysztos¢, aby budowac¢ postawe epistemicznej pokory.
Richard Kearney, poruszajac sie w ramach tradycji kontynentalnej, postuluje ,anateizm" jako
kluczowy ruch dla wspotczesnej wiary: powrot do sacrum po przejsciu przez krytyke teizmu i ,Smierci
Boga". Nie jest to nostalgiczna regresja, ale ,powtarzanie naprzod", hermeneutyczne odzyskiwanie
znaczenia z przesztych tradycji, zwtaszcza ze zrodet judeochrzescijanskich. Dla Kearneya przesztosc
jest zywym rezerwuarem historii i symboli niezbednych do ksztattowania tozsamosci narracyjnej,
leczenia traumy oraz ugruntowania etycznego rozeznania i goscinnosci w terazniejszosci. Angazujac
sie w ,niespetnione mozliwosci" przesztosci, mozemy w sposob tworczy radzi¢ sobie z obecnymi
kryzysami. Z kolei J. L. Schellenberg, piszac z perspektywy analitycznej, argumentuje, ze musimy
przezwyciezy¢ naszq ,czasowq krotkowzrocznosc”, kontemplujac miejsce ludzkosci w ,gtebokim
czasie". Ten rozlegty horyzont przysztosci ujawnia, ze nasz obecny etap rozwoju jest intelektualnie i
moralnie niedojrzaty. W zwiazku z tym kazda wiara religijna oparta na niepowatpiewalnym
przekonaniu jest epistemicznie przedwczesna. Schellenberg proponuje ,religie ewolucyjng”, forme
pozaprzekonaniowej, sceptycznej wiary odpowiedniej dla naszego wczesnego etapu ewolucji. Ta
zorientowana na przysztos¢ perspektywa sprzyja epistemicznej pokorze i przenosi religijne
poszukiwania z obszaru twierdzen pewnych na dtugofalowe dociekania. Zestawiajac hermeneutyczne
odzyskiwanie przesztosci przez Kearneya z ewolucyjnym skokiem w przysztos¢ Schellenberga, pragne
uwydatni¢ centralng filozoficzng dychotomie: walke o rdwnowage miedzy pamiecia a nadzieja,
ciagtoscia a innowacja, odzyskiwaniem a projekcja, a takze wspolng obu autorom potrzebe
zapewnienia narzedzi do samorozumienia i etycznego rozeznania w epoce naznaczonej
technologiczng racjonalizacjq i egzystencjalng niepewnoscia. Artykut koncze sie refleksja na temat
wartosci temporalnej wyobrazni - niezaleznie od tego, czy jest ona zorientowana na przesztosc, czy
przysztos¢ - dla wzbogacenia wspotczesnych debat na temat znaczenia, odpowiedzialnosci i

przysztosci mysli religijne;j.
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. Henologia Heraklita i Mistrza Eckharta. Analiza

poréwnawcza.

W swojej prezentacji pragne przedstawi¢ dwie perspektywy ogladu rzeczywistosci boskiej. W swoich
analizach bede czerpa¢ ze starozytnej koncepcji filozoficznej Heraklita oraz z sredniowiecznej
neoplatonskiej teologii Mistrza Eckharta. Zestawienie tych odlegtych od siebie teorii pokazuje,
istotng mysl: konsekwencja istnienia boskosci w ludzkim wnetrzu jest zdolnosc do jej przemiany. W
obu przypadkach chodzi o ontologiczny zwiazek cztowieka z boska przyczyng sSwiata. W koncepcji
Heraklita, Logos jest kwintesencja racjonalnosci, stad jego znajomos¢ bedzie implikowata mysl i
wypowiedz racjonalng a w nastepstwie zycie rozumne. Innymi stowy cztowiek, ktory zna Logos zdolny
jest wypowiadac rzeczy takimi jakimi sq i dziatac zgodnie z tym poznaniem. Wedtug Eckharta Jedno
jako boskosc i Prazodto bytow jest ,iskierka" w duszy ludzkiej. Uwalniajac sie od siebie i stajac sie
jedno z Bogiem cztowiek czyni to, co nalezy do natury Boga. Nie potrzebuje odrebnych pouczen czyli
nakazow i zakazéw bo Prawo kultywuje on swoim zyciem. Dlatego Eckhart pochwala sposob zycia
starozytnych filozofow. Nawet jako poganie przez czynne uprawianie cnoty osiagneli niekiedy wyzsze
poznanie niz chrzescijanie pozostajacy na poziomie kontemplacji. Boskie Jedno stanowi nie tylko
zasade i przyczyne Swiata ale przede wszystkim przyczyne i zasade dziatania cztowieka. Poniewaz
Eckhart sytuuje dusze ludzka ponad wszystkim, co stworzone zatem wedtug niego cztowiek jest
droga na ktorej Bog znajduje siebie Samego. Jest w tym poznaniu Prazrédtem. Neoplatonski
dynamizm wyptywu i powrotu jest obecny w duszy. Zapoczatkowany jest przez Boga ku Boskosci i
wiedzie od Boskosci przez Boga ku $wiatu. Tak rozumiana henologia Heraklita i Mistrza Eckharta w

konsekwencji prowadzi do etyki tj. dziatania zgodnego z poznaniem.
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Pluralizm transcendencji

Tematem mojego wystapienia bedzie proba ukazania pojecia transcendengji jako takiego, w ktore
wpisany jest pluralizm doswiadczenia religijnego. Punktem wyjscia bedq dla mnie rozwazania
Kierkegaarda i Levinasa, w ktorych doszukuje sie takiego otwartego na pluralizm rozumienia
transcendencji. Kierkegaard przedstawia transcendencje (Boga, chrzescijanstwo) jako termin
posredni, ktory znosi wszelkie zroznicowania i podziaty w swiecie doczesnym, ukazujac zrodtowq
rownosc wszystkich ludzi. Levinas mowi o transcendencji jako tym, co otwiera na innos¢ i nie pozwala
zamkngc sie tozsamosci w totalnym systemie wiedzy o swiecie. W przypadku obu tych autorow
pojecie transcendencji przestaje byc tym, co potwierdza status istniejacych systemow spotecznych,
opartych na wiedzy i dogmacie, ale staje sie tym, co relatywizuje wszelkie immanentne roszczenia
do prawdy absolutnej, a w konsekwencji otwiera na wielos¢ indywidualnych i autentycznych prob
odczytania przekazu transcendentnego w postaci etyczno-religijnego doswiadczenia gtebi ludzkiego
bytu. Tym samym problem tego, czy istnieje jedno prawdziwe odczytanie przekazu transcendentnego
zostaje zastapione pytaniem o autentycznos¢ doswiadczenia transcendencji przezywanego przez
podmiot ludzki w danej sytuacji egzystencjalnej. Tak rozumiana transcendencja, ktora znosi
roszczenie do posiadania jedynej i nieomylnej wiedzy o Swiecie okazuje sie zatem krytyka
immanentnych systemow spoteczno-religijnych, ukazujac nieprzektadalnos¢ doswiadczenia
religijnego na obiektywna wiedze o Swiecie. Poniewaz transcendentny przekaz religijny nie daje sie
zamkna¢ ani wyczerpac w jednym jego odczytaniu, dlatego z gruntu promuje wielos¢ zréznicowanych
jego odczytan. Te zréznicowane odczytania zdajq sie jednak zawiera¢ punkt wspolny, jakim jest
troska o drugiego i pojednanie sie z nim, wykluczajace mozliwos¢ koncentracji sie podmiotu na swojej
wtasnej pomysinosci zyciowej i wywyzszaniu swojej wtasnej postawy ideologicznej. Uogolniajac ten
punkt widzenia do poziomu relacji miedzy réznymi systemami spoteczno-religijnymi istniejacymi w
Swiecie, mozna by byto zasugerowac, ze by¢ moze istnieje tylko jedno, wspdlne wszystkim ludziom
doswiadczenie transcendencji (ideat transcendentny), ktore w zaleznosci od sytuacji kulturowo-
historycznej roznych spotecznosci staje sie przedmiotem niezliczonych odczytan, wytaniajacych sie
w postaci rozmaitych ideatow immanentnych, jakimi sa rozne religie i rozne wersje poszczegolnych
religii. W takim ujeciu, nie mozna powiedzie¢, ktora religia jest najprawdziwsza, mozna tylko pytac o
to, na ile dany religijny ideat immanentny jest rzeczywiscie otwartym na doswiadczenie
transcendencji zbiorem wyobrazen i wierzen zorientowanych na niesienia duchowej pomocy swoim
wyznawcom, a na ile jest zamknietq w immanencji wizjq transcendencji przybierajacq postac systemu

wyobrazen i wierzen zorientowanych na kontrole danej spotecznosci.
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Walka o swieckie panistwo w dziatalnosci

warszawskiej Spotdzielni Wydawniczej "Bez dogmatu”

Przedwojenna dziatalnosc¢ polskich organizacji wolnomyslicielskich skupiata sie na wieloaspektowej
walce o Swieckie panstwo. Organizacje te, wyroste na gruncie przemian zrodzonych dzieki rewolugji
1905 r., stawiaty sobie za cel obrone wolnosci sumienia i szerzyty poglady oparte wytacznie na
wynikach badan naukowych, odrzucajac tym samym wszelkie doktryny religijne. Istniejace na
poczatku XX wieku dwie organizacje wolnomuyslicielskie, Stowarzyszenie Wolnomuyslicieli Polskich i
Polski Zwigzek Mysli Wolnej, postulowaty wyrzucenie z kodeksu karnego przepisow o karaniu za
obraze uczuc religijnych, usuniecie nauki religii i wszelkich praktyk religijnych ze szkot panstwowych,
ustawowe wprowadzenie Swieckich urzedow stanu cywilnego, zniesienie przysiegi wyznaniowej w
urzedach i wypowiedzenie konkordatu. Promowaty takze zaktadanie krematoriow, ktorych w owym
czasie brakowato. Na famach prasy wolnomuyslicielskiej szeroko opisywano wydatki Skarbu Panstwa
na rzecz kleru, relacjonowano procesy religijne o ,bluznierstwo”, przytaczano przyktady
dyskryminacji wyznan innych niz katolickie, a takze edukowano o ewolugji. Dziatajaca w latach 20-
tych i 30-tych warszawska Spotdzielnia Wydawnicza "Bez dogmatu” byta jednym z najwazniejszych
osrodkow wolnomuyslicielstwa w Polsce. Wydawata prase, w tym inteligenckiego "Wolnomuysliciela
polskiego", przeznaczone dla ludnosci wiejskiej "Btyski wolnomyslicielskie", a takze broszury
religioznawcze i druki ulotne informujace o dziatalnosci Polskiego Zwigzku Mysli Wolnej. Dziatalnos¢
spotdzielni nie ograniczata sie tylko do wypuszczania na rynek szczegolnie waznych dziet wolnej
mysli, takich jak "Mo¢j stosunek do kosciota" Jana Baudouina de Courtenay i "Szkice
przeciwwyznaniowe" Jozefa Landaua: zajmowata sie rowniez ttumaczeniem przetomowych,
zagranicznych pozycji, takich jak "Socjalizm a wolnomuyslicielstwo" prof. Teodora Hartwiga. Bogate
dziedzictwo warszawskiej spotdzielni do dzis stanowi niewyczerpany zasob pogtebionych krytyk
biblijnego tekstu, informacji o toczacych sie w Il RP procesach religijnych, analiz poréwnawczych

pierwotnych religii, a takze biezacej publicystyki spoteczno-polityczne;.
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Pluralizm jako ocalenie? - Przypadek pewnej aleksandryjskiej uczonej

Na przetomie IV i V wieku w Aleksandrii rozwijata swojq dziatalno$¢ naukowaq i dydaktyczng wybitna
uczona - Hypatia. Jej zycie, a przede wszystkim moment $mierci, gdy zostaje bestialsko zabita przez
ttum chrzescijan, moga postuzyc jako metafora dwdch sposobow myslenia o prawdzie. Interpretujac
wydarzenia zwigzane z postacig Hypatii naswietle ekskluzywistyczne i ujednolicajace podejscie, ktore
(za duzq czesciq tradycji kontynentalnej) nazywam metafizycznym oraz podejscie pluralistyczne i
tolerancyjne, zwiazane z przekroczeniem metafizyki. W odniesieniu do literatury pieknej oraz sztuk
wizualnych, pokaze, ze opowiedzenie sie za wieloscig w kontekscie epistemicznym moze stanowic¢

gest etyczny, prowadzacy do niwelacji przemocy, szczegdlnie przemocy religijnej.
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Antyczny cynizm a ortopraksja grecka

Referat stanowi probe analizy zaleznosci miedzy grecka filozofig cynicka a zjawiskiem pluralizmu
religijnego w kontekscie kulturowo zrdznicowanego Swiata starozytnego epoki hellenistyczne;.
Punktem wuyjscia jest rekonstrukcja kluczowych zatozen doktryny cynickiej, takich jak radykalny
indywidualizm etyczny, koncepcja zycia w zgodzie z natura, krytyka norm spotecznych oraz
odrzucenie instytucjonalnych form religijnosci. Zaproponowana analiza opiera sie na zachowanych
tekstach zrodtowych powiazanych z dziatalnoscig pierwszych cynikow - Antystenesa z Aten,
Diogenesa z Synopy oraz Kratesa z Teb. W ramach referatu ukazane zostang réwniez dwczesne
praktyki religijne stanowigce podstawe hellenskiej ortopraksji oraz greckie kulty misteryjne jako
jeden z gtownych tematow cynickich chrei. Na tle 6wczesnych przemian spoteczno-politycznych oraz
rozwoju synkretycznych form religijnosci mozna postawic teze, iz cynicki agnostycyzm, czy tez
ateizm, stanowit reakcje na gteboki kryzys polis jako formy organizacji zycia zbiorowego, co miato
bezposredni wptyw na redefinicje religijnych praktyk i przekonan. Grecka ortopraksja petnita bowiem
funkcje wykraczajace poza sfere religijng, odgrywajac istotng role w zachowaniu tadu spotecznego i
politycznego oraz w ksztattowaniu obywatelskiej tozsamosci cztonkow polis. Nie umozliwiata jednak
wewnetrznego rozwoju duchowego, ktorego wyjatkowe znaczenie w ksztattowaniu osobowosci
cztowieka dostrzegat juz Sokrates, przyjaciel i mistrz Antystenesa. W obliczu utraty niepodlegtosci
greckich poleis na skutek podbojow Filipa Il Macedonskiego funkcjonalnos¢ ortopraksji zostata
zakwestionowana, a jej legitymizacja ostabiona. Szczegdlng role w ostabianiu jej wptywu odegrata
rowniez dziatalnos¢ cynikow, ktorzy poprzez bezkompromisowa krytyke rytualizmu,
antropomorficznych wyobrazen bostw oraz obietnic ,btogostawionego” Zzycia pozagrobowego
gtoszonych przez kulty misteryjne podwazali spojnosc oficjalnych narracji religijnych z obowiazujaca
praktyka moralna. Cynicka postawa za$ - uksztattowana wokdt wolnosci, sceptycyzmu oraz
niezaleznosci — moze byc interpretowana jako antycypacja niektorych wspotczesnych idei pluralizmu

religijnego rozumianego w kategoriach epistemicznej otwartosci i krytycznej autonomii jednostki.
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Objawienie i roszczenie do prawdziwosci wedtug Jean-Luca Mariona

Marion zauwaza, ze pojecie ,religii" i ,filozofii religii" ma proweniencje nowozytna, wychodzaca od
faktu pozytywnosci i pluralizmu religii, ktore nalezato podstawi¢ pod jakies pojecie ogolne,
pozwalajace je pordwnac i hierarchizowac. Roszczenie do prawdziwosci danej religii jest juz jej
wpisaniem w ten horyzont rozumu metafizycznego. Marion wskazuje natomiast, ze w
chrzescijanstwie (bo gtownie tq ,religia” sie on zajmuje) pojecie prawdy w sensie metafizycznym nie
funkcjonuje. Dlatego Marion wprowadza nowe pojecie prawdy, wychodzac od historycznej analizy
pojecia Objawienia. Od Suareza Objawienie zostaje zredukowane do ,informacji” - Revelatio autem
est quasi informatio - ktdrg ktos moze ale nie musi przyjac, czyniac ja poniekad niezalezng od wiary,
teologia zas jako nauka bedzie zalezata w rownym stopniu od objawienia co od rozumu naturalnego,
stajac sie powoli czescia metafizyki. Natomiast tak pojeta ,nauka” stanie sie podatna na kontr-
interpretacje i krytyki, chociazby oswieceniowe. Wyjscie z tej aporii stanowi dla Mariona przyczynek
do rozwiniecia nowej koncepcji prawdy i interpretacji Objawienia, ktéra wychodzitaby od niego
sameqgo, zamiast mu sie narzucac jako jego interpretacja ,epistemologiczna”. Prawde w filozofii
mozna okresli¢ jako aletheia, a wiec nieskrytos¢. Objawienie natomiast, ktore wedtug swojego
greckiego zrodtostowu rowniez oznacza odkrywanie czy odstanianie czegos co byto zakryte, zbyt
tatwo zostato podciagniete pod pojecie prawdy rozumianej jako aletheia, a wiec epistemologicznej
funkcji metafizyki. Marion mowi wiec o ,podwojeniu” [redoubler] jednej logiki i pojecia prawdy przez
inna. Nie chodzi o anulowanie, ,przezwyciezenie", wyjscie z metafizyki, lecz o pozostawienie jej samej
sobie przez wskazanie innego mozliwego horyzontu. ,Nieskrytos¢" zostaje zdefiniowana jako
pewnos¢ oczywistosci oraz jako warunki mozliwosci poznania, co z kolei w wymiarze teologicznym
oznacza ,propositio sufficiens” - podanie rozumowi ,prawdy objawionej", jako informacji pewnej,
ktéra wola ma przyjac (dopiero wtornie pokochac). Apokalypsis, odstoniecie, nie tylko nie jest
tozsama z prawdq jako nieskrytoscia, ale w pewnym sensie jest jej odwrotnoscia. W referacie
przedstawie Mariona rozréznienie dwoch poje¢ prawdy (aletheia i apocalypsis), przedstawie jego

argumentacje i wynikajace z niej wnioski dla problemu pluralizmu religii i ich roszczen do prawdy.
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. Miedzy sekularyzacjq a prywatyzacjq. Religia w kulturze

wyczerpania

Koniec wieku XX i poczatek XXI zostaty w jakis sposob naznaczone ,wyczerpaniem"”. ,Wyczerpaniem”,
ktore dotyka najrozniejszych dziedzin naszego zycia, wszelkich - wydawatoby sie - podstawowych i
niepodwazalnych zasad, idei, wartosci. Ich dotychczasowa bezspornos¢, bezdyskusuyjnosc,
uniwersalnosc zostaty podwazone i zanegowane. To, co wczoraj byto kluczowe, dzis juz kluczowe nie
jest. Ewidentne i pewne stato sie stabe i niestabilne.

Doktadnie tak poczut sie takze sam cztowiek. On rowniez doswiadcza niedajacego mu spokoju
znuzenia, zmeczenia, braku zakorzenienia. Nie opuszczajq go zagubienie, niepewnos¢, brak poczucia
sensu. ,Kultura wyczerpania” zrodzita ,wyczerpanego cztowieka", ale z drugiej strony ,wyczerpany
cztowiek" tworzy podobna sobie kulture.

A co zreligig? (zy tak rozumiane i doswiadczane ,wyczerpanie” dotyka takze religii? Jesli tak to jakie
sq tego konsekwencje? W jakim kierunku zmierzajq dajace sie zauwazy¢ przemiany religijnosdi,
zmieniajacy sie ksztatt i znaczenie religii tak w zyciu spotecznym i indywidualnym? O czym $wiadcza
procesy sekluaryzacyjne i desekularyzacyjne, ktore obserwujemy? | w koricu, moze w zwigzku z tym

wszystkim, wcale nie chodzi o religie jedynie, ale o osobowego Boga?
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. Pluralizm i jego odrzucenie a nowe nurty w filozofii religii

W ostatnich latach w epistemologii religii — tak w centrum filozofii akademickiej, jak i na jej
marginesach - zaznaczyty sie wyraznie gtosy sceptyczne wobec zatozen dominujacych w
analitycznym podejsciu do tematyki religijnej, uksztattowanym z jednej strony przez dyskusje na
temat jezyka religijneqo, a z drugiej przez projekt epistemologii reformowanej. Podczas gdy niektdre
nowe nurty w filozofii religii wydaja sie Swiadomie dazyc do coraz wigekszego pluralizmu perspektyw,
czesc innych - szczegolnie dotykajacych tematyki spotecznej i kulturowej — taczy jego czesciowe lub
catkowite odrzucenie; jednoczesnie mozna zaryzykowac teze, ze, przez zajmowanie stanowisk
wczesniej zaznaczajacych sie w dyskusjiznacznie stabiej, te drugie posrednio rodza ,alternatywny
pluralizm”. Dla tego stanu rzeczy - na ktory w filozofii rzadko wskazuje sie wprost - kluczowe
wydaje sie, po pierwsze, rozne podejscie do kwestii istoty i mozliwosci posiadania wiedzy czy
uzasadnionych przekonan na temat religii i, po drugie, rozne rozumienie teoretycznej i praktycznej
roli pluralizmu religijnego (wraz z sama relacjq miedzy jego aspektem teoretycznym a praktycznym),
a takze zwiazanej z nim roli indywidualnych (a nie zwiazanych z dana grupa czy tradycja)perspektyw
Swiatopogladowych. W ramach mojego referatu chciatabym zarysowac istote tej roznicy
i prowadzace do niej rozbieznosci zatozen dzielace uczestnikow debaty na przyktadzie wybranych
tez autorow reprezentujacych rozne stanowiska, a takze zaproponowac pare hipotez dotyczacych
wynikajacych z niego trudnosci i ich mozliwych rozwiazan na gruncie epistemologii - szczegolnie

tych, dla ktorych punkt wyjscia stanowi akceptacja wielosci punktow widzenia.

Fundacja Koherencje | ul. M. Sktodowskiej-Curie 50/98 | 85-088 Budgoszcz | fundacja.@koherencje.pl 35



mailto:fundacja.@koherencje.pl

. Jan Kalwin. Miedzy zewnetrznym

ekskluzywizmem a wewnetrznym inkluzywizmem

Postac francuskiego reformatora Jana Kalwina- jednego z protoplastow wyznania ewangelicko-
reformowanego- jest dziS dobrze znana, szczegolnie z perspektywy biografistyki. Jego zycie,
dziatalnosc reformatorska, publicystyczna sq dzis w miare dobrze znane. Natomiast poglady religijne
"mistrza z Genewy" sq do dnia dzisiejszego przedmiotem badan historykow idei, teologow,
religioznawcow. Analizowane pod wieloma katami prowadza badaczy do réznorakich- czasami
sprzecznych, kolidujacych ze sobg wnioskow. Tym bardziej Swiadczy to, ze postac reformatora,
szczegllnie jego nauka, pozostaje ciagle przedmiotem interdyscyplinarnych badan. W swoim
wystapieniu pragne zwroci¢ uwage na stosunek Kalwina do innych wyznan chrzescijaniskich mu
wspotczesnych, oraz do innych wielkich religii. Kwestia wydaje sie byc nader interesujaca ze wzgledu
na obecny w dotychczasowej historiografii obraz Kalwina jako fundamentalisty religijnego. Analiza
dziet reformatora zdaje sie w pewnych punktach przeczy¢ tym stwierdzeniom. Choc¢ faktem jest, ze
Kalwin byt zdecydowany w swoich pogladach religijnych, jednak z drugiej strony ewaluowaty one w
miare uptywu lat i zmieniajacej sie sytuacji konfesyjnej w szesnastowiecznej Europie. (zy zatem
gtoszona z catym zapatem idea predestynacji z gory odrzucata dopuszczenie do eschatologicznej
szczesliwosci wiernych innych religii i wyznan? (zy genewski reformator dopuszczat procesy
unifikacji konfesyjnych w tonie samego chrzescijanistwa? (zy tez hasto Solus Christus- stanowiace o
dwoch naturach Chrystusa- byto obligatoryjng wyktadniq wobec innych konfesji? A moze Kalwin

stworzyt doskonaty model konfesji chrzescijanskiej opartej na pluralizmie religijnym?
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